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۱ او ت ؛ تجارد ى ب الاستنساخ الحيني جدلاً واسعاً ف الأو شاط العلمية + 
٠‏ والدينية في دول العالم كافة وظهر ت ردود فعل متباينة مابين مق وید . 
3 ورافض وان ن كانت الأغلبية الساحقة .من علماء الأديان. قد .رفضته . 1 
رفضا قاطعاء . ود ريخاصة بعد إمكان إجرا اع تجارد ف الاستنساخ. على 2 
- الانسان بالرغم مما صرح به بعض العلماه بان لاستنساخ الجيني . 
0 تعد انجازا علمیا له وزنه فهو تدلل على عظمة الخالق والجينات التي 
خلقها الله تعالى في الإنسان كانت مغيبة حتى اكتشفها العلم الحديث , 
3 وان تطبیق هذا الاستنساخ هبو الذي سیجعل جک ! السديني 0 
3 والأخلاقي عليه سلياً او ایجایا . ا 00 
٠‏ إننانرى أهمية معالجة هذه السا لة ة الدقيقة ار ا الل 
٤ :‏ 1 علمية متأنسة بحدث ۵ لاديت قبها إلا يعد إجرا اء درا اسات و .افية علیها . 
مقوم بها كيار الأطباء المسلمين المشهود لهم بالأمانة وا والصدق ٠‏ 
3 والكفاءة والاخلاص» وعلماء الهتدسة الوراتيةء وعلماء النفس . 
0 والشريعة ومفکرو الآمة ومن تم تحال نتائج هذه الدراسات إلى هیة ` 
٠‏ عليا من كبار فقهاء الأمة لاستصدار الفتوى الشرعية النهائية وبذلك . 
نقطع دایز الجدل والخلاف ودتیت للعالم آجمع آننا أمة واحدة لها 
0 دؤية 5 واجدة 1 تجاه قضايا ار كافة توالت من وراء ال الق 








داخل الكويت : للافراد ه دنانير ‏ للمؤسسات ٠١‏ دتاثير 
الاشت اکسات الدول العربية : للأفراد " دنانير كويتية( أو مايعادلها) 
و للمؤسسات ۲ ۱ دینار آ كويتياً (آو مایعادلها ) 
دول العالم: للافراد ٠١‏ دنانير (آو مايعادلها) 
للمؤسسات ٠١‏ ديناراً كويتياً( أو مايعادلها) 
+ ترسل قيمة الاشتراكات بشيك الى إدارة المجلة باسم مجلة الوعي الاسلامي (الرجاء عدم إرسال مبالغ نقدية) 


الكويت ۳۵۰ قلسا- السعودية ؛ ريالات ‏ البحرين ۳۰۰ فلس 

قطر ٤‏ ريالات ‏ الامارات ؛ دراهم ‏ سلطنة عمان ۳۰۰ بيسة 

الاردن ٠ ٠‏ هفلس -ج.م.ع جنيه مصري واحد . السودان ه جندهات 

موریتانیا ۱۲۰ اوقية ‏ تونس دینار واحد - الجزاثر ه دثائير 

الیمن ه ری‌الات سب لبنان ۱۰۰۰ لبرة س سوريا ۲۰۱ ليرة 

المفرب ٦‏ دراهم ‏ لیبی ۰۰۰۱ ملیم اوروبا جنیه استرليني واحد او مايعادله 
آمریکا وبقية دول العالم الاخری دولاران او ما يعادلهما 








المجلة غير ملتزمة بإعادة أي مادة تتلقاها للنشر. والمقالات لاتعإر بالضرورة عن راي ون 






































وزارة الاوقاف والشوون الاسلامية تكرم الفأك 
الثقافية وتقدم لهم الجوائز التشجيعية 
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ظاهرة الدمج اللغوي ظاهرة في خطوة طيبة.. الصندوق الوقفي للقرآن الكريم في الآمانة العامة 





۱ خطبرة »نهد د کر ان اللفة للاوقاف عقد مق ص یا ای را ل الکریم عطاء 
۱ العرییه. در ی مااسیاپ هذ ه متجدد فأين حفاظنا؟». 


ماش علا مها 











الآليات والقوانین التي تحکم مسيرة الوعي والتاریخ وا لجتمم. ۱ 














رب ف امریکا | اه 
۱ اس 








۱ . 0 أول وثيقة نيقة افر بقية لحماية | 
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تعدد القنوات الفضائية الغربية يساهم في تحقیق 








الشريعة الاسلامية وضعت ضوابط التعامل مع البيئة 


وذلك بصورة تمنع تدهور البيئة ای الإضرار بالکاثنات 








مصطلح الأدب الاسلامي بثبر عند البعض بعض 9۸ 
ترى هل هذه التعددية ظاهرة صحيحة أم لا؟. 
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ويستهدف صالح الأمة المسلمة ویژکد روح الاخوة 





یی یی ی ب ا 





كلمة العدد / قضية الاستنساخ تحتاج إلى قرار فقهي عاجل 
محتویات العدد 

بريد القراء 

الافتتاحية / في الحج تتجدد آمال وحدة الامة؟ 


مؤتمرات اسلامية / القرآن الکریم عطاء متجدد 


من ان نشطة الوزارة / وزارة الاوقاف تكرم الفائزين في مسابقتها الثقافية 


وزارة الاوقاف تكرم اصحاب حملات الحج المتميزة- 

افتتاح معرض الكتاب الاسلامي الثاني والعشرين 

إعلام/ خطورة البث المباشر بالاقمار الصناعية 

حوار / مع د.سليمان رجبي رئيس الاتحاد الاسلامي ف مقدونيا 
مناسبات/ الحج مؤتمر اسلامي يستهدف تحقيق وحدة الأمة 
شعر/ ذكرى مكة 

طب / الوصايا العشر للوقاية من ضربات الشمس اثناء الحج 
مناسبات/ الحج رحلة كونية 

اقتصاد/ مشاركة العمال في الارباح 

اقتصاد/ حاجة | لنظمات الخيرية الى الثقافة الاقتصادية 
اقتصاد/ مفهوم السعادة من منظور الاقتصاد الاسلامي 
بيئة / التربية الجمالية واذرها في حفظ البيئة 

بيئة /حماية البيئة في التشريع الجنائي الاسلامي 

مفاهيم اسلامية / الفكاهة غريزة انسانية 

مفاهيم اسلامية / فن التصوير في الميزان العقلاني للاسلام 
فکر اسلامي / على اي ارض نقف؟ 

فکر اسلامي / الحرية السياسية في الاسلام 

اخلاق/ الفطرة وخصالها في حياة النبي صلى الله عليه وسلم 
شريعة | تغير الأحكام بتغير الأوطان والأزمان 

شريعة / خصائص الشريعة الاسلامية 


التحرير 

د. جمال النجار 

تمام احمد 

محمول بيومي 

احمد عبد الفتاح عبد المعطي 
د. محمد مصطفى السمري 
یحیی السيد النجار 

د. رفيق يونس المصري 
محمد بوجلال 

د. محمد شوقي الفنجري 
د. محمد الريسوني 

د. رضا عبد الحكيم اسماعيل 


محمد علي وهبة 
عبدالحميد عشاق 

السيد علي أحمد الصوري 
السيد علي خضر 

د. احمد محمود كريمة 
د. محمد أبو الاجفان 


تاريخ / مساهمات البربر في توطيد الحضور لاسلامي ف شمال افريقيا ‏ محد الصالح عزيز 


لغة | ظاهرة الدمج اللغوي«ابعادها ومخاطرها» 


د. رفيق حسن الحليمي 


تراث/ العد والترقيم قديماً ۵/۳ د. عبد الستار فيض 

أدب / الأدب الاسلامي بين اشكالية الصطلح ومعيارية التطبیق۱ /۲ د. جایر قميحة 
ثمرات الفسکر محمد هاني 
حديقة الوعي احمد عبد الجبار 
جديد الطب والعلوم التحرير 
قصة/ مات العليل عبد الستار خليف 


ترجمات/ كيف يرى الغرب العرب في ضوء عملية التشوية المستمرة 
حملة قومية لتعليم ونشر لخة البلاد الاصلية في الصين عبد المنعم احمد- منصور ابو العيدين 


نافذة على العالم 

قالت الصحف العالمية 
فتاوى 

المرسى/ بيوت العنکبوت 


التحرير 
التحرير 
إدارة الافتاء 


محمود علي عبد الرحمن 
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إن آهم ما يميز الدرس الناچح: 

۱ - لا يعتلي منبر التعلیم إلا وقد اختمرت بذهنه رسالة التعلیم العظمی التي يثاب علیها آمام 
الله عز وجل, فان تحرك وجدانه وکیانه بذلك. ضل عنه کل ما یسیء الیها. ۱ 

۲ الاهتمام بمظهره الادي, ملایسه»ء شعره» أظافره» حذاژه. اس آلوان ما برتدي إلى جانب 
حدیث عذب وطريقة شرح لا تشوبها شواتب التسرع والقلق أو التوتر والعصبية أو الاندفاع أو 
اللامبالاة» حتی يصير مقنعا آمام طلابه عندما يتناول الدرس بالشرح. 

۲ -الدرّس الناجح هو الذي لا ینخرط في عملية الشرح إلا ذا تأكد من انتباه كل طلابه إليه 
دونما انشغال بأي شيء من حولهم» الأمر الذي یتیح لهم استقبال العلومات بيؤرة الشعور 
مباشرة حتی تنتقل بدورها إلى حاشية الشعور «مرکز | معلومات با لخ» فتحصل القائدة. 

۶ - الدخول إلى المادة المراد شرحها من أقصر الطرق دونما إسهاب» حتی لا تتشتت معه آذهان 
* -]ذا كان لابد للمدرّس من الاستطراد فلیکن استطرادا محمودا دونما تقصیل حتی لا تضيع 
الفكرة التی من آچلها قد استطرد. فیکون الاستطراد حینذاك بمثابة المثال الموضع الفسر 
| - لابد للمدرس من أن يحترم عقلية طلابه, فیشجع آراء‌هم ويثني على اللطیف من جاباتهم 
حتی يدفع بهذا الجیل إلى التخیل والبحث والابتکار. 

- من آمراض التعلیم الیوم أن يحكي المدرس تجربته لطلابه بدافع الظهور ولیس بدافع 
التوجیه الرشید والقدوة الحسنة. وهو بذلك قد فقد الكثير من قدسية رسالته. 

۸ - کونه يحترم عمله ومواعیده وإدارة مدرسته, وهو بهذا يعد رسالة عقلية طيبة لطلابه 
بانتهاجهم نفس النهج. 

٩‏ -آلا يدع من النهج الدراسي ما يستوجب اللجوء إلى الدروس الخصوصية خارج جدران 
المدرسةء فتلك أمانة ورسالة سیحاسب علیها آمام الله عز وجل. 

٠‏ - عدم اللجوء إلى خرب المشاغبين أو القصرین من الطلاب. حتی لا يخلق في هذا الجیل 
الجبان وا لتبلد. بل عليه أن ینوخی سياسة بث روح الودة والالفة والصداقة بينه وبين طلابه 






وفیما بینهم. 
رضا ایراهیم محمد مصر 


هموم وقضايا الأمة الإسلامية المصيرية وإسلاميتها حقيقة موّكدة وحقائق التاريخ 
عديدة وتواجه تحديات خطبرة والحل لکل تؤکد ذلك. 
هذه القضايا یکمن في الجهاد والجهاد متی سیجتمم العالم العربی على كلمة واحدة 


الاسلامي فقط. لواجهة تلك التحدیات والمكائد التى تدبر لنا 
ل د کما هویتد | والا تد لاء على ۳ راتنا 
قدس؟ كيف؟ 1 : 

س؟ کی ومتى نفيق من حالةالضعف والتمزق 


دشعر امسلم أنه لا سلا دحد رت ث قعل" ی 2 و 
0 8 : 50 3 والتخلف ونحن نعيش زمن التحولات 
حكومة إسرائيل بأن القدس الوحدة عاصمة 8 2 

1 ےل ایل هكذا 1 احة والتغيرات والتكتلات ولن تقوم للعرب ولا 
يي YY‏ للمسلمين قائمة من دون الاتحاد. فهل نحه 
فالقدس هي مفتاح السلام في | ۱۱ cm‏ اد 
القضية الکیری في طریق السلام وما لم تحل سول لتخاي عن بو وير 
حلا عادلا فان کل الجه ود البذولة مو العشوائية والاتكالية واللامبالاة في مواجهة 
وراء السلام لن تجدي شيئا والصهيونية النکبات والاحقاد السوداء التي تراد لامتنا. 

تنطلق في تمسکها بالقدس من روح الحقد محمود محمد كودة ‏ مصر 


0 العدد۱ ۲۷ - ألو قي اذسلامي ذو الحجة ۱۶۱۷ه-ابریل ۱۹۹۷م 





السید رئيس تحرير مجلة الوعي الاسلامي 
بعد التحية» ١‏ ۱ 
إنه لمن دواعي سروري وأنا قارىء حديث 
العهد بالمجلة الغراء أن آبدي رأيي وبكل 
صراحة في هذا العمل البناء والصرح الشامخ» 
فان الله سبحانه وتعالی قد آعد لدینه ف کل 
مکان وزمان رجالاً مخلصین قاموا على خدمته 
وارساء دعائمه وقد کنتم آنتم ممن حمل 
المشاعل في طريق الظلمات في وقت تکون 

أمقنا آحوج ما تکون ال چهد الخلصین من 





مسعورة موچهة ضد الاسلام الحنیف في 
معركة الكلمة الصادقة فهي آقوی من آي 
سلاح يشنه علینا أعداء الاسلام بلا هوادة لا 
لشيء إلا لانهم سلب وا عقسولهم إزاء السدین 
الحنیف فراحوا یتخبطون في ظلام جهلهم 
وجهالتهم. وم ا کل سطر- بل کل حسرف دی 
مجلتکم الغراء الا غرسا مبارکا في بستان 
الاسلام النضير. فجزاکم الله خير الجزاء 

كل حرف من الجلة الفالية آسهمتم ةف 
نصرة دين الله أو دحض آباطیل من لا هم لهم 


العظيم إنما هي من صنم رجال صدقوا ما 
عاهدوا الله فجزاهم الله كل الخیر عن أمة 
لبان صل اعوسات ر لس فا 
بمستغرب من الکویت بلد الاسلام وا لسلمین 
رغم تقلب الزمان وغدر الشقيق. 

ولست أملك إلا الدعاء من القلب أن یبارك الله 
عر وجل خطاکم لمواصدة العطاء التجدد, لأن 
من حملوا الراية هم أهل لحملها وفقكم الله 
وأيدكم بنصره وتوفيقه إنه نعم المولى ونعم 
النصر والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته 





ولا ردب أن هذه المجلة الرائعة بل الإنجاز 


نت تس ود ماة و وظيفة 


صلاح محمد السید محمد مصر 





اهنا ديا نا از 

فقد طوحتنا الطريق 
وصرنا كأرجوحة في مهب 
الب 

كمد الكقوق لهذا اليناء الح 
NES‏ 
وندفن سيقائنا في الرمال 
وفي حر هذي الظهيرة 
تطارد ظل السحاب 
تن خاف گات 
فتخسر منا الشموس 
وتبكي علینا الطلول 
آرحنا بها با بلال 

فكل الوجوه محیفه 


داش شرك نذا خر ارود اذوه لو إلى 
الستشفی لاجراء عملية جراحیة وبحمد الله وتوفیقه 
تمت بنجاح» وعدت إلى منزلي وبدأت آتماثل للشفاء 
وکالعادة بدأ الأحباب والزوار یتوافدون علىّ وکل منهم 
مشکورا» يحمل هدية قيمة... وقي يوم زارني أحد 
الأصدقاء. وإذا به يضع بين يدي هدية جمیله.. آتدرون 
ما هی إنها مجلتنا الغالية «الوعى الإسلامي» ثم قال لي 
لقف فك بش انتاملك مها فا أن تكو كق 
في مرضك كما كانت من قبل وأن لا يكون المرض مفرقا 
بينك وبينها 

وأمسكت بها في الحقيقة وأخذت آقلب صفحاتها واتنقل 
بين رياضها وأنا فرح مسرور وأشعر أن كل من كتب 
على صفحاتها كآنه زائر عزيز وآن كلماته عقد تمين 
آهداه إلى في مرضی قدامت لنا «الوعی الاسلامی» اعر 
الاصدقاء وجمل الهدایا 

محمد السید السقیلی 


وکل الوحوش محیطة 
نسيناك يا صاحبی في الزحام 
نسینا نجوم السماء النيرة 
نسینا جميع الأحبة 
E‏ کار 
وف اللیل تهنا 
بلال آرحنا 
فهذی العیون تذری الغیار 
متا الدماء 
وتف كنا E‏ 
و 


عبدالعظيم فوزي -المغرب 








۳۷۱ ۲ وثمل في ثلا ذلك ر 
و فيصل من الهند تم اجه مخت بدي كنب الودياد. کم ماب لاه الإسلامة لور مشكر ملع 
بالجلة. 

. اران | اس مصطفى كامل > مص عبدالله حسن محمد الجزائ  أحلنا الفتاوى إلى إدارة الفتاءبالوزارة وشكرا کم‎ ٠ 

لسياسة الجلة. 
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هذا العدد من مجلة الوعي الإسلامي 
و وحجيج الرحمن وضیوفه من کل 

فج عمیق یتوافدون عل بیت الله 

الحرام في مكة المكرمة المكان الذي 
اختاره الله سبحانه وتعالى مقاماً للحج 5 قيل أن 
بخلق الإنسان الذي سيتعبد في هذا البيت الحرام . 
قال تعالى: 
(إن آول د بيت وضع للناس للذي ببكة مباركاً وهدى 
للعالمين) آل عمران ٩‏ 
إنهم يجتمعون حول كعبة واحدة وبيت واحد, 
ویهتفون بنداء واحد تذوب معه كل الفوارق 
والطبقات في وحدة لا مثيل لها في الدنيا «لبيك اللهم 
لبدك... لبيك لا شريك لك لبيك» وهكذا تظهر في 
الحج وحدة الامة المسلمة يمعتاها الرحب الواسع 
جلية واضحة مع أن كل ركن من أركان الاسلام 
الأخرى ‏ بدءاً بالشهادتين ومروراً بالصلاة 
والصوم والزكاة ‏ ينطلق أيضاً من مفهوم الوحدة 
وعقيدة التسوحید» حتى أصبحت الوحدة سمة 
الإسلام البارزة تنطلق منها کل المبادىء والخایات 
والأهداف. 
وكلمة التوحيد في الإسلام تعني توحيد الكلمة و 
الشمل وتحقيق الألفة والمحبة وسيادة ميدأ التراحم 
والتكافل والقضاء على الفرقة والتمزق وهذا هو 
بقاء هذه الأمة, قال تعالى: (إن هذه أمتكم أمة واحدة 





وأنا ربكم فاعبدون) الأنبياء ٩۲‏ وقال ‏ ایض 


من هذا المنطلق حاولنا أن نركز على موضوع وحدة 
الأمة المسلمة في هذا العدد من خلال عدة موضوعات 
نشرت نن ثناياه نظراً لما لهذا الموضوع من أهمية 
وخطورة وارتباط وثيق بوضع المسلمين ومكانتهم 
في المسير ة الحضار ية الإنسانية» فنجاح الامة 
وفرض سيادتها وتحقيق طموحاتها رهين بتحقيق 
الوحدة امسلا مسیقاء وفشل الأمة. واستلاب 
سيادتها والحيلولة دون تحقيق تطلىعاتها 
ومشاركاتها العالمية ‏ مرتبط بتمزقها إلى 
وأحزاب كل حزب بما لديهم فرحون» وقد حذرنا 
سبحانه وتعالى من عاقبة الفرقة فقال: (ولا تنازعوا 
کتفشل وا وتسذهب ریحکم) الانفال س 4 وحذر 
المسلمين من التفرقة بعد نعمة الاسلام وتوعد دعاة 
الفرقة بالعذاب فقال: (ولا تکونوا کالذین تفرقوا 
واختلف وا من بعد ما جاءهم البینات وأؤلئك لهم 
عذاب عظیم) آل عمران ‏ ه ۱۰. 
لقد آدرك أعداء الاسلام آثر وحدة المسلمين في إنجاز 
مشر‌وعهم الحضاري النهضوي» لذا عملوا على ایقاد 
نار الصداوة والبفضاء يبن المسلمين في کل عصر 
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aa: دجاه وک و سر هنت هه ا مد ا تج‎ TES E Sr ER, 


وحبن, كلما سنحت الفرصة لهم. حنی تبقی لهم 
السيادة» وحتی یظل السلمون في غيبوبة کامله 
وشاملة عن ینابیع قوتهم وحقيقتهاء الامر الذي 
يشكل مأساة كبرى تواجه المسلمين في واقعهم 
امعاصر. 

إن عصرنا الحاضر هو عصر التکتلات الإقليمية 
الکبری ذات الصیغ المختلفة, بدلیل أن الشعوب 
اليوم على تنوع حضاراتها وثقافاتها وآلوانها 
ولغاتها سواء في اسيا أو آفردقبا أو آمریکاآو 
آوروبا تسعی للتقارب والوحدة وتبادل امعلومات» 
متناسية کل الخلافات ومتجاوزة كل العقبات 
لدرجة أن مفهوم الوحدة والاندماج وصل إلى عالم 
الشرکات والمؤسسات الخاصة داخل البلد الواحد 
وضمن البلدان الختلفة» کل ذلك من أجل تحقیق 
المصالح الوطنية العلیاء بینما آمتنا وللأسف تسير 
في الخط المعاكس تماماء فمنذ سقوط الخلافة 


الإسلامية في العام 1164م والعالم الإسلامي مجراً ۱ 


إلى دويلات لا تجمع بینها أي رابطة وحدوية فاعله» 
اللهم إلا منظمة المؤتمر الإسلامي التي قامت العام 
89م كتعبير تنظيمي عن وحدة العالم الإسلامي 
ومجلس التعاون الخليجيء ومن هذا تبدو الحاجة 
ملحة إلى اقامة أى شكل من أشكال الوحدة كخطوة 
أولى نحو الوحدة الشاملة التي تهفو إليها قلوب 
املادن من المسلمين في مشار الأرض ومغاريها 
ففي تحقيقها تحقيق للنهضة والمدعة وحماية 
الذات» وق البعد عنها وقوع تحت طائلة الاستغلال 
والعدوان والتخلف. 

إن أمتذا كما ذكرنا سابقاً لا تحتاج الى من بصوع 
لها ميادىء وأسسا ومقومات وحدة فاعلة متماسكة 
قابلة للبقاء والاستمرار» فهذه آمور موجوده في 
صلب شریعتنا الفراء» وما علينا إلا أن نخط و 
خطوات جادة ‏ هذا الطریق» ولنبداً مثلاً بخطوات 


العدد ۳۷ _ الع 


SEES 2۳۳117۳ 


سير سبرب ب ا اھ ہت یہ سی یھ ہام ہے سا ہر راچ ی 


تنسيقية تکاملب» في محالات الاقتصاد. ومن تم 
نتدرج صعوداً في مجالات أخرى لنصل ی النهاية 
إلى وحدة قودة تنصهر قبها كل الامکانات والطاقات 
ف ارادة عمل جماعي مشترك. وق حركة حضارية 
إيجابية فاعلة تعمل لخيرها وخير الإنسانية 
جمعاء. 

إن العمل الجماعي هو سمة من سمات دینسا 
الإسلامي» ولا دمکن لهذا العمل أن يحقق النجاح إلا 
إذا اعتمد على الذات» واتبع منهجاً تكاملياً دقوم كما 
قلنا: على التنسیق والتکامل والتبادل بصیفته 
الجماعية» وفي هذا قال سبحانه وتعالى في کتابه 
العزيز يأمرنا بالعمل الجماعي الهادف فقال: (وقل 
اعملوافس برى الله عم لككم ورسوله 
والمؤمنون) التوية ۱۰۵۰ وبقول صلى الله عليه 
وسلم: «المسلم للمسلم ک‌الینیان يشد بعضه 
بعضا». و«المسلمون کالحسد الواحد إذا اشتكى 
منه عضو تداعى له سائر الجسد بالحمی 
والسهر». 

ان موسم الحج فرصة نادرة آمام السلمین لتدارس 
آوضاعهم وقضای هم ومشکلاتهم. ووضع الحلول 
الناجعة لها وفق البة عمل جماعي مشترك بهيء 
المذاخ المناسب لها تجمع أكثر من مليوني مسلم في 
مکان واحد وق وقت واحسد. متجردين عن الاهواء 
والشهوات كافة ومتطلعین إلى الهدف الاسمی الذي 
اجتمعوا من أجله وضحوا في سبيله بالمال والأهل 
والولد والوطن» فهل يشهد حج هذا العام وضع 
مرتكزات هذه الوحدة المنشودة التي فيها صلاح 
حال أمتنا وخيرها وازدهارها وتقدمها 

هذا ما نأمله وترجو الله من أجله ‏ النصره 
والعون والتأنيد انه نعم المولى ونعم المجديب 


الوعي الإسلامي 


۳ 5 تيه مناخ شيج مز ده 3 رین بسح سس 
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کثب: تمام أحمد 





تحت شعار «القرآن الکریم عطاء متجدد 
فأين حفاظطنا» آقام الصندوق السوقفي 
للقرآن الکریم فٍ الأمانة العامة للاوقاف ن 
الفترة من 4 ١١‏ مارس 2۱۹۹۷ الوافق 


وال ۲ دى القغنة ۱۷ 4اهدمزتمرا 
إسلاميا کبیرا تحت رعاية وزير العدل 


ووزیر الأوقاف والشوون الإسلامية 
الأستاذ محمد ضیف الله شرار حضره 


ام منامام کت وین من تاک 


وخارج الکویت. حیث وجهوا من خلال 
أبحاثهم الانظار إلى عظمة کتاب الله الكريم 
وقدموا الدراسات والأبحاث العلمية 
وعرضوا للعديد من التجارب التاجحة في 
مجال حفظ القران الکریم... 


کناب يجمع كل خصال الخير 
افتتح المؤتمر بآيات من الذكر الحكيم ثم 
ألقى راعي الحفل وزير العدل ووزير 
الأوقاف والشؤون الإسلامية الأستاذ 
متعم كيف الل سار كلية قال فييا: 


إن كتاب الله هو المنهج الذي جمع كل 


يه وأشار وزير الأوقاف الذي رعى المؤتمر 


بتحفيظه ونشر علومه وعلى نفس الدرب 
سار الأبناء مكملين مسيرة الآباء وتم تشييد 
صرح الأمانة العامة للأوقاف لتكمل المسيرة 
للمحافظة على هذا النور ونشر تعاليمه بين 
أبناء المسلمين ليكون لهم السند والعون 
والزاد الصالح في حياتهم وآخرتهم. 

وحث شرار المسلمين على بذل أقصى 
الخهود لسلوك :هذا الظبردق تا عل فكرة 
المؤتمر وعطائه والجهود التى تبذلها الأمانة 
العامة للأوقاف كالمسابقات التى تنظمها 


. للتشجيع على حفظ القرآن الكريم وإقامة 


المعارض المهتمة بهذا الشأن. 


آي الذكر الحكيم وقال: 


من جهته أوضح رئيس مجلس إدارة 
الصندوق الوقفي للقران محمد صقر 
عمل استراتيجية لتحديد رسالته هدفها 
العناية بالقرآن الكريم وعلومه عن طريق 
وسائل متعددة منها هذا المۇتمر الذي دعي 
النه عدف کی هن القن سالقران من عدة 
دول عربية وخليجية» إضافة إلى المشاركين 
: من الكويت لإعداد برامج تفيد خطط العمل 
كمشاريع تعد للاهتمام بالتحقيظ وإصدار 
مجلة د ند تعتفى حالقران وغ داهن الأقوى 
التي تخدم الأهداف الرئيسية للصندوق. 


أهمية القران 

مالعا ات ال ی تاش 
الن‌خیهن ككف :لق كمه مك باه 
القرآن في حياة | لسلم مستشهداً پالعدید من 
إن القران هو النهاج 
الذي آخرج هذه الامه من الظلمات إلى النور 
ومن الضعف إلى القوة ومن الفرقة إلى 
الأككان رو هوم هه لديز اه لس ان 
وأشار د. الرخيص إلى الهدف الأسمى من 
هذا المؤتمر وهو إيجاد شريحة كبيرة من 
الابناء يحفظون كتاب الله ويعرفون علومه. 
وحث التتيخ عجو الشف الحف تور دامن 
البحرين في كلمته التي ألقاها نياية عن 
الضيوف على شحذ الهمم لحفظ القران, 
وإن لم ترق القدرات للحفظ فعلى الأقل 
قراءته قراءة صحيحة: وقال: للا يحفى على 
أحد فضل أهل الكويت وبرهم وإحسانهم في 
مجال الخير والعطاء المتجدد في هذا المضمار, 
مشيراً بتجربة الأمانة العامة للأوقاف التى 
حققت نجاحا گرا ق سيل تصریف آموال 
الوقف الإسلامي علی آيدي رجال مخلصین 
اجتهدوا من أجل تطوير المؤسسات الخبرية 
حتی عم نفعها لكثير من المسلمين في مشارق 
الارض ومفاربها فکان آجر آهل الخیر من 
لاقن تاد وش 


وأكد الحمود أن حالة الهانة التي تعیشها 
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الأمة الاسلامية لن ترقع عنها إلا بالتمسك 
بهذا الكتاب والسير على تشریعاته وأحكامه. 


محاور المؤتمر 

هذا وقد ناقش الوتمر خلال انعقاده العدید 
من الأبحاث من آبرزها «تجربة المؤسسة 
الرسمية ودورها في تحفيظ القرآن الكريم, 
خد فا ا ا اه 
التربية الإسلامية في وزارة التربية عن 
تجربة الوزارة بالاهتمام بالقرآن, كما أعدت 
اللجنة التربوية باللجنة العليا للعمل على 
استكمال تطبيق أحكام الشريعة الإسلامية 
ورقة عمل بين مافيها محمد القلاف عضو 
اللجنة وتطرق من خلالها للمبررات التي من 
أجلها عمدت اللجنة إلى إضافة مادة القرآن 
المقرر الذي أعدته اللجنة. 

أما الدكتور عجيل النشمي فتطرق في بحثه 
لمناقشة «خصائص القرآن الكريم ووقائع 
الأمة تجاهه». حيث تناول الخصائص 
الكثيرة التي تم اكتشافها بتعاقب الأجيال 
من العلماء المتخصصين في ميادين العلوم 
الشرعية واللغوية كما تناول الدكتور علي 
الآغا في بحثه «القرآن الكريم بين واقع الأمة 
والامسل الرتجی» وبين أن المسلمين في 
نظرتهم لكتاب الله تعالى وسنة نبيه وإلى 
الاسلام بشكل عام قد تشعبوا إلى 
كل واحدة منها 
على الاهتمام بزاوية معينة. 


تحرية المؤسسات الآهلية 
فر ی Ba‏ ی 
عن تجربة جمعية إحياء التراث الإسلامي 
فيما تحدث الشيخ عبدالله العتيقى ‏ الأمين 
العام لجمعية الإصلاح الاجتماعي والمدير 
العام لدور الجمعية في تحفيظ القران الكريم 
والعمل على خدمته داخل الكويت وخارجها 
- وعن تجربة جمعية الإصلاح تناول 

















الذکترر صالح آحمد الراشد الاستاذ في 
کلب اللتربية بجامعه الکویت. والدکتور 
سید سوح الأستاذ في كلية الشريعة ني 
بحثبماا موضوع «وجوه وعطاء القرآن 
الكريعاالمتجدد ف مختلف مناحي الحیاة». 


آما الدكتورة عفاف علي شكري الأستاذة في 
قسم التفسیر والحديث في بكلية الشريعة 
والدرا سات الاسلامية فقد فقدمت بحفاً بعنوان 
«القرئن, الکریم وقواعده وحفظه ومؤسساته 
العلسية والإعلامية» أما عن التجارب 
الضساشية في تحفيظ القران فقد شاركت في 
أبحاتها كل من: مي الفارس من وزارة 
الأوقاف. وغنيمه السنان من جمعية 
الإصالاح, وبثينة الثاقب من جمعية بيادر 
السلا ب ونسيبة المطوع من لجنة ساعد 
اخاكا| لسلم ونورة المحارب من جمعية 
النضتة الخرية إضافة لمشاركات من 
جمسدا إحياء التراث الاسلامی. 

كما تقدمت الشركة العالمية «صخر» ببحث 
الشران وعلومه»؛ القاه امهندس محمد 
یونس» وشارك في هذه المحاضرة كل من 
ناصى | لطبري, والدكتور محمد الحبشي. 


الحلقات النقاشية الأضر 
ويتسسسشت الحلقات التقافیه ل ا 





محاضرات عدة منها «سبل خدمة المحسنين 
للقران الكريم وعلرسه» قدمها كل من 
عبداللطيف الدخيل وعبدالعزيز الجيرانء 
وألقى الشيخ عبدالله الآصفر محاضرة أشار 
فيها إلى زياراته للمسلمين في بعض الدول 
التى كانت الشيوعية تحكمها في السابق, 
وأشاد ينارب مؤلاء المسلمين ویعدد 
الحفظة والسرية القتى ف رضت بسبب 
المضايقات التي تعرضوا لهاء هذا وقد عرض 
الدكتور عبدالله الكتدريء من كلية التربية 
الأساسية في جامعة الكويت وعماد الذهاية 
«طرق تشجيع حفاظ القران والحرص على 
TE‏ ااهل في اختيار الشیخ» 
ثم قدم الدكتور بدر الرخيص محاضرة حول 
مشروع رابطة حفاظ القرآن الكريم العلمية 
وبين أهميتها وضرورتها في إثراء الثقافة 
الإسلامية كما بين الدکتور بدر بورسلي من 
الطب النفسى النظرة الطبية:لوسائل التذكر 
الك ` 


مر من ی ۱3 
السعي لإنشاء كلية خاص 2 بالقرآن الكريم 
في البلاد والعسل على تبني مشروع 
تخصیص مجله د تعنی بالقرآن وعل ومه, 
وتأكيد دور المحسنين بالمشاركة في دعم 


العدد ۲۲۳۲۱ - 





مشاریم خدمة القرآن الکریم» وقيام 
الصندوق الوقفي بتعمیم تجارب 
المؤسسات المهتمة بالقران ن الكريم على 
الجهات ذات العلاقه قه في الداخل والخارج» 
بالاضافة إلى إعداد تفسير للقرآن الکریم 
للأطفال والناشثة ليناسب مفاهیمهم 
التغبرة والتسارعة في هذا العصر. على أن 
يقوم الصندوق الوقفي وبيت الزكاة 
وغيرهما من المؤسسات بدعم الأنشطة 
المتصلة بالتحفيظ وإعداد البرامج والمناهج 
المناسبة للأعمار المختلفة ووضعها بين 
أيدي الجهات المعنية, وکذلك آن دسعی 
الصندوق الوقفي للقرآن الكريم وعلومه 
اف ام هذا المؤتمر بصفة دورية 
وطالب الدول الإسلامية والعلماء باسداء 
ملاحظاتهم حول مصحف التجوید. ومدى 
إمكانية تعمیمه» من خلال دراسات 
موثقة, كما طالبهم بالعمل على إيجا 
علمية تشرف على الترجمات 0 
بمعاني القران. 
وقد أوصى المؤتمرون المؤسسات الرسمية 
والأهلية بالعمل على زيادة حصص التربية 
الإسلامية في الخطة الدراسية المطبقة في 
متاهج وزارة الازبيتة والتركيز على حفظ 
القرآن الکریم؛ وتشجیع السدراسات الديذية 
والنشاطات القرآنية في مراکز الشباب 
التابعة للهيئة العامة للشباب 9 
وزيادة الحوافز ا التي تنفق تن 
المنتسيين | 
مع مستوى الحفظ وكميته, والاستمرار في 
تحفيظ القرآن الكريم على مدار السنة, 
والتكيف مع العطل الرسمية» والعمل على 
تنظیم برنامج لمراجعة الحفظ في المراكز 
ee!‏ مع إيجاد برامج مناسبة لجميع 
ثح المجتمع في مسراحل التعليم العام 
IS‏ 0 ية 
الا وقد أصبح ساسك تلاوو القران كله 
إضافة إلى العمل على تحقیق التعاون 
والتكامل بين المدارس والمساجد في مجال 
تجفيظ القرآن وتدريب الطالب على تلاوته 
ونجویده؛ والإفادة من مدرسي وزارة التربية 
والتعليم العالي لممارسة دورهم في | لساجد 
وود القرار ن الكريم, E E ES‏ 
والسعي لأن تشمل الصاهد الدينية جميع 
الراحل بما فيها المرحلة الاپتدائیه» والعناية 
بالقران الکریم وعلومه وتدریسه في حصص 
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ندا في ذو الحجة 5117١ه_ايريل/591‏ ام 


خاصة مستقلة: والعمل على أن تكون مادة 
التكويق ك من منهج التربية الإسلامية 
بحیث تلقی اهتماماً ماعنا والعمل على 
زيادة الاستفادة من التجارب السابقة في 
السلبیات والاکثار من النصوص القرآنية 
في کتب تعلیم اللغة العربيت» والعمل على 


انشاء رايطة حفاظ القرآن الکریم العلمية, 


الاستقادة من تطور التقنیات الح ةة 
مساعدة الحقاظ وتنمية قدراتهم ۳ لكمبيو 0 


- الأشر ط 4 السمعية واليصرية»., وضرورة 


قيام العلماء والخطباء بدورهم في بیان 
خصاتص القرآن الکریم حتی يرغب الناس 
في حفظه وتلاوته وفهمه» واصدار إحصائية 
عن عدد الحف اظ في كل بلد إسلامي. 
والاهتمام بتدوين القراءات المتواترة للقران 
الكريم بشكل صوتي عبر الشريط المسموع 
والرتي إضافة إلى السعي لإصدار طبعة 
ات من مصحف عثمان «الأصلي» لتكون 
وثيقة تارخيية للمراکز العلمية الاسلامية 
والجامعات. 

وطالب المؤتمرون في مجال التوصیات 
الخاصة بالتنسيقء بإيجاد مكتب تنسيق 
يتولى التنسيق بين العالمين في خدمة القران 
الكريم تحت رعاية الصندوق الوقفي للقرآن 
الكريم وعلومه سعياً نحو التكامل والتعاون 
في الأنشطة. 

وشملت التوصيات الخاصة ب الحقاظ 
الاهتمام بتحدید الشکلات التي تواجه 
الملتحقين بحلقات القرآن الکریم العمل على 
حلها وتتلیل العقبات التي تعترضهم 
وإنشاء معاهد خاصة بالقران ا تمنح 
الحفظة شهادة دبلوم والعمل على أن تعترف 
بها الجهات الرسمية» والتوسم في رعاية 
الحقاظ من الشعوپ الاسلامية غير العریة 
بالوسائل الختلفة, وتنظيم رحلات عمرة 
للحفاظ من شتی آنحاء العالم على أن بلتقوا 
في مكة بموعد واحسدهتم ثم الاهتمام 
بالحوافز المختلفة المقدمة للحافظن, كما 
شملت التوصيات الخاصة با لحقظین 
الاهتمام باختیار محفظين من دري الكفاءة 
المتميزةء واعاطائهم المكافآت المجزية, 
وتصمیم الدورات التدريبية الخاصة للعمل 
على رفع كفاءة الحفظین, وتيسير استخدام 
الوساتل التعليمية الحديثة والكمبيوتر 
والمختبرات السمعية لتسهيل وإنجاح 
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تحفيظ القران الکریم. 
وف مجال الأسرة والأنشطة النسائية, 


آوصی المؤتمرون بتفعيل دور الأسرة في 


تشجيع الأبناء على المشاركة في مراكز 
تحفيظ القرآن الكريم ومتابعتهم» وربط 
المرآة المسلمة يكتاب الله تعالى تلاوة وحفظا 
وفهماء وإعداد معلمات لتحفيظ القرآن 
و الصندوق الوقفي للقرآن الكريم 
وعلومه في إنشاء مراکز تحفیظ القرآن 
النسائية والتي تقوم أيضاً بدور تنموي 
وتوعوي لخدمة الجتمم وقضایا الأسرة. 
كما جاء في البیان الختامي الذي تلاه د. 
محمه الحبشي السوري الجنسیة أن 
المسلمين آدرکوا أن هذا القرآن فيه ع هم 
ورفعتهم. > فتجمعوا حوله لیکونوا سدنه له, 
قکان منهم الحفاظ والعلماء وأهل اللغة 
وغبرهم» ولم یحفظوه فقط. بل تواصوا 
بتطبیقه في شتى نواحي حیاتهم متمتلین 
هدي نبیهم صلی الله عليه وسلم الذي «کان 
خلقه القرآن» فکان هذا القران عاملا رئیسیا 
في التهوض بهم» مما جعل للأمة الاسلامية 
الريادة والسيادة على ساثر الامم والشعوب 
لأزمنة مديدة ووسنين عديدة. 

وأضاف: لقد كانت الكويت منذ نشآتها 
رائدة في العناية بکتاب الله, ولانسجامها مع 
تلك الريادة أنشآت الأمانة العامة للأوقاف 
صندوقا وقفيا خاصا بالقرآن الکریم. وكان 





الطريق الأقوم نحو استمرارية بث الحياة 
في الآأمة «أى من كان ميتا فأحييناه وجعلنا له 
المستقيم «آفمن يمشي مكبا على وجهه أهدى 
:ولا يكم ذلك يفير الف ا غ 
وتذلل العقيات أمامهمء وتشجيعهم على ما 
يقومون به نحو كتاب ربهم وبذل المستطاع 
في هذا السبيل من أجلهم ولا يقوم بهذا غير 
وتستعين يتجارب الآخرين» فكانت هذه 
المؤسسة هي الصندوق الوقفي للقرآن 
الكريف وعلوضة التابيعة الاما الامة 
للأوقاف في دولة الكويت. 

و ختام المؤتمر أعرب المشاركون عن 
شكرهم للكويت حكومة وشعبا على عظيم 
رعايتها لكتاب الله» وأوصوا برقع برقية 
شکر وتقدير لسمو الأمير وسمو ولي 
العهد. 

ورجوا أن تأخذ هذه التوصيات نصییها من 
التطبيق العملي في أقرب وقت لیحقق المؤتمر 
الشهادات التقديرية على المشاريكن في 
المؤتمر.. 7 








کلب : د. عماد الدین عنمان 


قامت وزارة الأوقاف والشوون الإسلامية یوم 
۰ شوال ۱۶۱۷ه- الموافق ه مارس ۱۹۹۷ 
بتکریم الفائزین ف مسابقتها الاديية الراب 
التي نظمتهاالوزارة في البحث. والشر, 
والقصه القصيرة, وقد بلغ عدد الشارکین ۱۹۰ 
مشاركاً فاز منهم ثلائون مشارکاً في | لسابقات 
التلاثة 


حقل التكريم 

هذا وقد جرى لهم حفل تكريم في المسجد تحت 
رعاية وزير العدل ووزير الأوقاف والشؤون 
الإسلامية الأستاذ محمد ضيف الله شرار حيث 
ألقى الوكيل المساعد للشؤون الثقافية في 
الوزارة الأستاذ عبدالعزيز بدر القناعی كلمة 
أكد أن التزام الكويت الدائم برسالتها الثقافية 
تعبير عن حرصها على الهوية الإسلامية العربية 
والقيم الإنسانية النبيلة, ودعوتها إلى تجديد 
ينابيع الإبداع وتشجيع كل المبادرات الرامية إلى 
تعميق الوعى بواقعنا ودورنا الفاعل في المجالات 
الثقافية المختلفة, وقال إن هذا هو اللقاء الرابع 
على التوالي الذي يأتي فريداً في طرحه وأسلوبه, 
کنیا سا يفنب عق اذفان العكن أن اول ةا 
نزل به الوحي هو قول الله تعالى «اقرأ» لتكون 
ات قاتا وا واهها من أنوات العترنة 
والتعليم والثقافة, كما قد يغيب عن الذاكرة أن 
القصة القرآنية أخذت حيزأ يوازي ثلث التنزيل 
الكريم وأن المعجزة النبوية الخالدة كان من 
آبرز أبعادها تعلقها بالفصاحة وطلاقة اللسان 
ودقة التعبير وروعة التصوير الفني باستخدام 
اللفظة العربية المنتقاة. وأضاف: وليس من باب 
المجاملة القول إن انغماس أحدنا في أقاق القصة 
الهادفة؛ والشعر الملتزم متعة لا حدود لهاء 
فكيف عندما يكون الهدف هو الإسهام في عملية 
التغيير والتحول الكبير الذي يشهده العالم 
الإسلامي اليوم باتجاه الالتزام الواعي والطاعة 
المخلصة لله رب العالمين. 

وأضاف القناعي ان القوى العقلية والروحية 
تحتاج إلى الدربة والمران كما هو الحال مع 
الطاقات الإنسانية الأخرى» ومن هنا تأتي 


أهمية هذه المسابقة وغيرها من الأنشطة الثقافية 
الكثيرة التي يقوم بها قطاع الثقافة الإسلامية في 
الوزارة, وأن المتأمل لموضوعات المسابقة يلمس 
الأهداف الأساسية التى سعت إليها وهی نشر 
مفاهيم وقيم الثقافة الإسلامية بين الجيل 
السلم وتتمية الواهب الأدبية وتشجيع الشباب 
على القراءة وكتابة البحوث. وقد راعينا أن تكون 
البحوث التي يقدمها الشباب متصلة بالواقع 
الاي المعاصر في a‏ جادة ل الضبات 
عل ها متملق ببالقافة الام هرا 
وأسسها وضوابطها ومستوياتها وأهدافها. 
وبين القناعي أن الشباب قدموا في مجال القصة 
إبداعاتهم التي دارت حول موضوعات التفوق 
والمثايرة والإبداع, وقد عکست هذه الکلمات کل 
معاني نجاح الإنسان في حياته ليعمر الأرض 
بالخير ويربح الدنيا والآخرة. 

وقال: في مجال الشعر تركنا لشبابنا العنان كي 





بو و اما تون با نش كيم رخن فا لي الا 
الإسلامية والدور الحضاري المنشود لهاء 
ونحن إذ نشد على أيدي آبنائنا وبناتنا الذين 
اشتركوا في المسابقة لنهنىء الفائزین منهم 
ونتمنى أن يكون ما قدموه بداية لطريق جاد من 
البذل والعطاء والنجاح... 

سا أخوى قال ا اا 
آحمد الحجي الکردي | ۳ مثل هذه المسابقة 
الأدبية التي ترعی العلم والبحث لدی الشباب 
لهي دلیل على نجاح المجتمع وجدیته» وأثنى على 
جميع التسابقین. كما شكر القائمين على 
المسابقة التي تهدف إلى انتشار الوعي والعلم 
بين أفراد المجتمع. 

وتحدث محمد عبدالله المرادى نیابه عن 
ال فشک الوزارة عل تنظیم مثل هذه 
المسابقة الأدبية التي تعطي الانسان الدافع 
لليحث ق مجال الشعمر والقصة القصبرة 
للاستقادة العلمية والعملنه. 


أسماء القاد كزين ف المسايقة 


أولاً البحوث: فاز بالمركز الأول في هذا المجال كل من محمد عبدالله الوادي عن بحث بعنوان 
التقافة الاسلامية» وأيمن الشاذلي حسن عن بحث كو بعنوان الثقافة الإسلامية والغربية, 
وجاءت في المركز الثانى منى خالد حسون عن بحث عنوانه «الأسرة كمحضن تقاف». أما المركز 
الثالث فحل فيه كل من علي عبدالله طاهر عن بحث بعنوان «الحقائق السمعية في تبيان معالم 
الثقافة». ومحمد حسنی طه عن بحث بعنوان «الأسرة كحضن ثقافي»: وسعيد محمد العاص عن 
بحث بعنوان «الثقافة الاسلامیة». ۱ 

وجاء في الرکز الرابع اليلودي سلام الظويهريء بينما حل خامساً وخامساً مکرراً كل من ناصر 
حسين غنیمان, ومحمد السید الزيتي, وفي المركز السادس محمد عبدالکریم أحمد. 

افا الشعر: فاز با لرکز الأول عبدالغني آحمد الحداد, وبا لرکز الثاني محمد طلية محمد 
وا لرکز الثالث ناص فلاح العيبانء وجاء رابعاً أحمد عبدالوفاب ماهرء وخامسا سعد حسن 
عبدالغني وف المركزين السادس والسادس مكرر جاء حمد أحمد الشرهان وفرج أحمد حسن, 
وف الرکزین السابع والسابم مکرر جاء آحمد عبدالکریم زنبركجيء وآحمد عمر آحمد» وجاء في 
المركزين الثامن, والثامن مکرر محمد شلاش الشمريء وولید عبدالباري الخطیب. 

ثالثاً القصة القصیرة: فان با مركز الأول عبدالعزيز محمد هادي وبا لرکز الثاني هیفاء أحمد 
الحجي. وف | لرکز الثالث والشالث مکرر آحمد عبدالوهاب ماهرء وآشرف عبدالحمید نجم. وفي 
الرکزین الرابع والرابع مکرر فاطمة اسماعیل» ومحمد طه محمود بصل, وق | لرکزین الخامس 
والخامس مکرر حنان آحمد سید. وتركي عیسی مزید. وجاء في المركز السادس بشایر محمد 
الدرباس, وقي المركز السابع رجاء یوسف حافظ. 
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دعا وزير العدل ووزير الاوقاف والشوون 
الاسلامية/ محمد ضیف الله شرار حجاچ 
بيت الله الحرام إلى مراعاة النظم والضوابط 
اه هاا لاطت اهر 
لتنظيم أداء الشعائر . جاء ذلك خلال الحقل 
التذى اقامكة البوزارة اتكرية اساب 
الحملات التمیزیین فق خدمة حجاج بن 
الله الحرام خلال موسم الحج الماضيء 
والذدي قام وزير الأوقاف خلاله يتوزيع 
الدروع وشهادات التقدیر علی آصحاب 
الحملات المتميزة 

وقد وجه وزير الاوقاف كلمة إلى الحجاج 
وشات الحملاك اا رل فا 
الثقاة الط كن فر ان تدك تفا 
بان حجاج بیت اللنه آسانة ق آعناقنا 
ومسؤولية مشترکة بينتاء وان الله تعالي 
كسالك عن هذه اسهم جا 
فکل راع مسؤول عن رعيته كما آخبرنا 
بذلك رسول الله صلى الله عليه وسلم. 
وآشار إليه الخطاب الأميري الذي أكد ميدأ 
RENE‏ 1 في وزارة 
من الأمانة والمسؤوليةء وهي حريصة على 
حمل هذه الأمانةء والقيام بمسؤولياتها 
وذلك في الإطار الذي حدده الشرع الحنيف. 


وُوفق] للنظم التي وضعتها القوانين 
واللواكخ. 


وعلى الحملات أمانة وتحمل مسؤولية 
أداكها آمام الله تعال أولاً وأمام الشعب 
الكويتي والأجهر 5 المختصة ثانياء وتحن 
على يقبن بآن الحملات ستتفاتى في أداء 
الأمانة وف حمل المسؤولية ابتغاء مرضاة 
الله وآملاً في ثوايه أولاً وإرضاء لتزعة الخير 
واليرقي نفوس أصحايها. 

بدورهم مسؤولون بالتقيد بالآداب 


الإسلامية الصحيحة وآداء المناسك كما 
شرعها الله تعالی. والالتزام بكامل ما آمر به 
الدين الحنيف والانتهاء عما نهى عنه 
والتقيد بالنظم والقوانين التي تضعها تضعهأ 

ا السعودية لتنظیم آداء الشعاتر 


وأصحاب الحملات التي وضعتها الأجهزة 


المختصة ة لي الوزارة وأن یکین وا صورة 


اكع اس 
سلبيا لدی الآخرين مهتدين بقوله تعالى: (لا 

رقث ولا فسوق ولا جدال في الحج). ولعلنا 
نتفق جميعا على أن التهيثة ا لحجاج 
بيت الله الحرام من آداء المناسك في يسس هو 
معيار التميز. وهو أيضاً ما نسعی إليه 
ونطمح فیه» وأرجو أن نعمل جميعا على 
تحقیقه» والوزارة على استعداد كامل لتقديم 
العون من أجل الوصول الیه» وهو ما 
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الحمل 4 3 للصغيرء E‏ ا ورلا 
للشيخ فواغها للجمیع. ۰ ون يلتزم في 

نوات ام وآن يراعي الله ق در 9 
الدنيا الزائلة» وآن یکون دائما في مقام 
الت اغى واه الله الفسافل عن نوات 
الدتیا. 

رامل د توت ای الضاء انم 
لجميع حملات الحج لتميزها ورقيها وآن 
التقلید الحضاری الذی یدعم اسس التعاون 
کذلك وچه الدکتور/ عادل القلاح وکیل 
والدراسات الاسلامية كلمة جاء فیها: «إن 








حملات الدول الاسلامية. بل باتت مدرسة | 
متكاملة یتعلم منها آصحاب الحملات في | 
الدول الاسلامية فن الادارة وفن تقدیم | 
الخدمات المتميزة من أجل راحة ضیوف | 
الرحمن وخدمتهم. وأشاد الدكتور/ الفلاح | 
بالجهود المتكاتفة والمتعاونة بين الوزارة | 
وبين مؤسسات عدة في مقدمتها اللجنة العليا | 
الح a‏ لت و 9 ا 
تقدمة من تسهیلات وما تسدیه ۱ 
من تفهم کامل وتنسیق مع الوزارة وكذلك | 
للجهود الطيبة التي تبذلها مؤسسة الخطوط | 
الجوية الكويتية ومؤّسسة النقل العام | 


الكويت نينا * 


الكويتية. 


كما أشاد الدكتور/ الفلاح بجهود بعثة الحج | 
الكويتية, , وأوضح أن الهدف الذي حقفته ۱ 
الحملات الكويتية والذي شهد به القاصي | 
والداني لا يعني بالنسبه للوزارة آنها وصلت ۱ 
إلى درجة الرضا التام وآنها حققت الهدف | 
النشود. فتطلعات الوزارة ولجنة الحج العلیا ۱ 
س تحقيق الزید من الارتقاء في | 


| الوزارة وتوجيهات معالي وزير‎ e 
| العدل ووزير الأوقاف والشؤون الإسلامية‎ 
| تؤكد دائماً حرصها الشديد على راحة‎ 
| الحجاج وإظهار وجه الكويت الحضاري في‎ 
۱ الخارج. الأمر الذي جعلنا نتشدد يعض‎ 
| الشيء مع آصحاب الحملات دون أن نقمطهم‎ 
۱ حقوقهم ونننی على آعمالهم الطبية أو‎ 
| نتعسف معهم فنحن دائما إلى جانبهم‎ 
| ونسعى إلى تسهيل أمورهم على آلا يكون ذلك‎ 


على حساب راحة الحجاج. 


لحكومة خادم الحرمين الشريفين على | 
الخدمات الميسرة والكبيرة التي تقد تقدمها| 
لحجاج بیت الله الحرام حكن یقدوا مناسکهم | 


في سهولة ويسر 
آشاد فیها بجهود خادم الحرمین الشریفین. 


ووجه الشکر الى وزارة الاوقاف والشؤون | 


ثم قام وزير الأوقاف بعد ذلك بتوزيع | 
الدروع وشهادات التقدير على أصحاب | 
الحملات المتميزة والتي بلغ عددها ۲۸ حملة | 
حصلت على تقدير امتياز من خلال الدراسه | 
TT‏ و انا سس ی 
رضی الحجاج بشکل عام ومستوی الرضا | 


وموضوعي. 3 








أشاد وزسر الإعلام الشيخ سعود ناصر الصیاح 
خلال حفل افتتاح معرض الكتاب الإسلامي 
الثاني والعشرين الذي جرى يوم ۱۳ ذو القعدة 
۷ هه الوافق ۲۲ مارس ۱۹۹۷ بهذه 
التظاهرة الثقافية التربوية وطالب بتكثيف الجهد 
من أجل تعزيز هذا السعی التقافي الحضاري 
لزيادة الوعي في الكويت وأعرب عن أمله بالنجاح 
والتوفيق لكل من يعمل على دفع عجلة التقدم 
والثقافة على أرض الكويت. 

ع اتوي ارديس رک ا 
جمعية الإصلاح الاجتماعي عبدالله العلي المطوع 
أن المعرض يعد مناسبة طيبة تبنتها الجمعية 
منذ اثنين وعشرين عاماً وحرصت على إقامته كل 
عام من أجل نشر الثقافة الإسلامية والتوعية 
الدينية بشتی الوسائل الحديثة متها والقديمة. 
وطالب المطوع با لزید من العطاء والجهد من 
أجل تعميم الخير على المجتمع كله لينعم كل فرد 
بما يكفيه من زاد تقاني وضروري في ظل الزخم 
SS‏ 
للمسلم حتى يأخذ ما يكفيه من علوم دينية 

وشكر المطوع وزير الإعلام على تفضله بافتتاح 
المعرض كما شكر كل من ساهم في هذا العطاء 
التجدد من جهته اوضع رئیس لجنة تطبیق 
الشريعة د. خالد الذکور أن العرض السنوي 
الذي دآیت جمعیه الاصلاح على |قامته منذ 1 
عاماً أصبح عملاً مميزً ينتظره الناس في كل عام 
خصوصا وآنه يحتوي على خلاصة العلوم 
البشرية وأضاف د. المذكور أنه لم يقتصر على 
الكتاب الإسلامي فقطء بل آصبح يتميز 
ياحتواته على أحدث تكنولوجيات العصر في 
العلوم الإنسانية سواء القديم منها أى الحديث 
كبرامج الكمبيوتر المتطورة ومن التسجيلات 
التي تسهم في توفير الوقت والجهد للقارىء أى 
الباحث أو المستمع أو المهتم عموما بالعلوم 
الإسلامية أو الاتسانية. 

وقال: ولا شك أن مشاركة الكثير من الدول 
العربية والإسلامية في المعرض يعتبر نموذجاً 
طيباً في التعاون المستمر بين الأقطار الاسلامية. 
وبان د. ی ا ا ی 
الهتمة بالتراث الإسلامي واقتدت بها في 
المشاركة والمساهمة لتنمية الحركة الثقافية في 
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وقال د. خالد: ونستطیع أن نقول إن معرض 
الکتاب الاسلامي لجمعية الاصلاح آصبح بمثابة 
العرض الاح إن صح التعبیر في أسلويه وعرضه 
وبحثه عن کل جدید في کل عام. 

وتمنی د. آلذکور التوفیق للقائمين على المعرض 
والجمهسور للاستقفادة من عصارة الفككر 


الانسانی 
أما مدير العرض مشعل الزير فقد أوضح أن 
المعرض الثاني والعشرين تشارك فيه دور نشر 


من المملكة العريية السعودية وجمهورية مصر 
العربية وسورية والجمهورية اللبنانية إضافة الى 
دور نشر من الكويت. 

وقال الزير: ويشارك في هذا المعرض مجمع الملك 
فهد بن عبدالعزيز للسنة الثالثة بأكثر من 
خمسين ألف مصحف بمختلف الطبعات الفاخرة. 
وأضاف الزير: ويحتوي المعرض على آکشر من 
ا الاف عضوان ك من لاف وخستن 
القد كسك ا ا ا ی و 
بالمرأة والطفل وأجنحة آخری تختص بأشرطة 
الکاسیت والفیدیو والکمبیوتر وغیرها من البرامچ 
الهداقة والتافعة. 

وأشار الزیر إلى الهدف الذي تسعی من آجله 
ای ا ن ال زوفو ال شا رو 
الوعي الفکري والثقاق ومحاربة الفزو الفكري 
الدخيل على الأمة الاسلامية وا لجتمم الكويتي. 
وبين الزير أن المعرض سیصاحبه مهرجانات 
ثقافية وأمسيات فكرية وشعرية ستقام على 
هامش آلهزض إضبافة ارعان الأنقوذة: 

وأعلن مدير المعرض عن وجود جوائز قيمة تنتظر 
الجمهور بواقع كوبون لكل فاتورة بخمسة 
دنانبر. 

وبين أن | لعرض سیستمر من يوم الافتتاح وحتی 
الرايع من إيريل على أن يكون هناك فترتان 
مسائية وصباحية وخصصت أيام الاثنين 
e‏ 

يذكر آنه شارك وزير الاعلام في افتتاح المعرض 
عدد كيير من نوراب مجلس الأمة والسقراء 
وا واااو عم ا د 
ولبنان وإيران كما شارك النائب جمعان العازمي 




























































د. جمال النجار 





لم يعد هناك شك في أن الاعلام له تأثير كبير على توجهات 
الأفراد والجماعات والدول وقد ازدادت خطورته في 
العصر الحاضر بعد التقدم المذهل في تقنية الاتصال 
وتكنولوجيا المعلومات أو ما يسمى بثورة المعلومات, 
وظهور ما يسمى بالأقمار الصناعية» القادرة على إرسال 
المعلومات والأفكار إلى كل حدب وصوب من الكرة 
الآرضية دون عوائق أى حواجز آو تحكم في البث وهو ما 
يطلق عليه مصطلح البث المباشرء الذي يختلف في تقنيته 





مثلما يحدث بين الدول القميببة من بعضهاء کوصول 
برامج التلفزيون اللصبرين على سبيل المثال إلى بعض 
المناطق العربية. 

وبناء على ذلك ينبغي آن, ليه إلى خطورة الإعلام الغربي 
الوافد» وخطورة البت ا قاقر عبر الأقمان الصناعية عل 
البلاد العربية والإسلامية..حيث ترجم خطورة هذا البث 
فیما یقدم من قیم وآفک ابر وبسلوكيات معادية للإسلام 
ومعتقداته وفیمهء وقد ببتزنتب على هذا البث واستمراره 
وتغلغله وانتشاره: تامس ااالسقرل» وهز کیان المجتمعات 
العربية والإسلامية؛ مخللنتقا البناء الاجتماعي والأنساق 
القيمية للمجتمم» ومحاول؛قویضه من الداخل بهدف 
إعادة بناء العفول طیعا لقن االات وعادات وقيم وسلوكيات 
بعيدة کل البعد عن عادلان وثقافات وقیم المجتمع 
الاسلامی. 

إن البث الباشر له مخاط االسديدة على المستوى العقدي 
والأخلاقى والسیاسی ولثققافي. وقد آثبتت الدراسات 
اليدانية - التی أجريت فيءلانا الشأن, وقامت بها الاجهزة 
التخصصة في الرطن العریمم أن الارسال التلفازي الواقد 
پبهر الشاهدین ویتسم بلالإثارة والعنف والجنس مما 
سیعرض مجنمعاتنا گغر ثلقافي وفكري شدید الخطورة 
والباس, ولواجهة ذلك النطر لابد من استخدام الشلاح 
نفسه وذلك بإرسال أو بيك تلفزيوني مواجه, بث 


eer - 





ومتميزة عبر الشبكاءت والتقبنوات الفضائية والاسلامیه, 
ومن خلال برامج سعس.ه:#إإعدادا جیداء برامج غنية 
بالثقافات الاصیلا رالجاتينة في الوقت تفه وتوسیم 
مجال الاختيار للمشاهه السربي والمسلم بالإكثار من 
قنوات ومحطات الإريسال التلفزيوني عبر أقمار صناعية 
مملوكة للمنظمات والدول إلإسلامية؛ تكون بديلة عن 
القتوات الفضائية الاچنمینا. 

ولا سیما بعد أن تعمددت الفلبنوات الفضائية الغسربية التی 
تقدم برامج ثقافية رامتلامیا؛ وتعليمية وترفيهية تساهم 
في تحقیق آهداف الغرو الللاري والثقاني, هذا الغزو الذي 
أصبح حقيقة نلمسها رتشلاهدها بأعيننا وف بيوتناء 
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وآصبحنا غير قادرین على دفعه عن بیوتناء مما يحمل 
القائمين على وسائل الإعلام والتربية والتعليم مسؤولية 
کبری» وأن تتضافر الجهود في تحصين المتلقي العربي 
والمسلم ضد هذا الإعلام الوافد وتأصيل الانتماء للوطن 
والدین والاضلاق, وتکامل جوانب التربية ق البیت 
والمدرسة والمسجد والشارع والنادي» وإزالة عقدة تفوق 
الإنسان العربي, حتى لا نظل في حالة انبهار عاجزين عن 
تجاوز الفجوة الحضارية بيننا وبين الدول الغربية. 

وها هنا فة كى یو التي ادك عل تكد وهنا 
العضن و افك دون أن فق مق مات خش اضرا الاش 
وآخلاقياتها وعاداتهاء مثل اليابان وبعض دول جنوب 
شرقي آسیا 

إن الحضارات الشرقية بكل ثقافاتها وآدیانها وقیمها هي 
الهدف القادم لهجوم الحضارة الأوروبية الغربية 
والأمريكية الصرة على هیمنتها ویسط نفوذها وتقافتها 
ونشر نمطها ونموذچها ومشروعها في کل آرجاء العالم. 
الأمر الذي يؤدي إلى مزید من الغزو الفكري والثقافي لدول 
العالم الاسلامي, مما يحتم الاحتراس والحذر منه والعمل 
على مواجهته؛ فافتقار العالم الاسلامي إلى مشروع 
إعلامي متکامل, وقصور 1 الاسلامي عن آن یکون 
نذا ی وجه عملية الاختر اق التواصلة من الخارج» تجعل 
ذارع الاعلام الفقربي الواقد قادرة على أن تصل بالطعن 
والتجریح إلى البنية الفكرية والعقائدية لجتمعاتنا 
الاسلامية» وآن توجه ضربات موجعة إلى موروثنا الثقاقي 
والسلوكي والقيمي والديني, ولا سيما بعد الانتشار 
الواسم للأجهزة المستقبلة أو اللاقطة للبث الأجنبي عبر 
الأقمار الصناعية والقنوات الإعلامية. وشبكات المعلومات 
مما يعرض مجتمعاتنا الإسلامية إلى ضغوط بالفة 
الخطورة. 


تشويه الصور الذهنية للمسلمين 

ولا يختلف اثنان من المتابعين لقنوات الإعلام الغربية على 
آنها تقوم بتشویه الإسلام ذاته کعقيدة» وقد ساهمت 
اا کیبرا في صنع الصورة الذهنية الشوهه عن 
المسلمين أيضاً في العقلية الغربيةء وفي إيجاد رآي عام 
معاد للقضایا الإسلامية. 

فالاعلام الغربي يلح ويكرر بكل وسيلة من الوسائل في 
عرض الصور والأحاديث والآحداث والشخصيات على 
اتبات آن العرب وا لسلمین ضد العلم. وضد الاحتکام إل 
العقل» ولا يخضع تفکیرهم للمنطق, یومنون بالخرافة 
وهم کسالی غير قادرین على القيام بالاعمال الکبری 
الطموفة القن تاج إل خف القوى: مالقاب عل العثل 
الصعبء وهم أيضاً شهوانيون لا يفكرون الا في المسائل 
الجنسية في زعمهم ‏ آما الفنون الراقية والأفكار المهمة 
والمثل العليا فليس لها في حياتهم مكان!!!. 
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إن الإعلام الغربي وخصوصاً الأفلام السينماتية وبرامج 


التلفزيون ووسائل التسلية تصور المسلمين على هذه 
الصورة القمیته. في حين تصور وتعمل بشكل مستمر على 
بناء صورة إيجابية عن إسرائيل وأهدافها وخدمة 
ككدانانا: 

ذلك قال ج خط وه من التسدرك: لكر لاقترك 
الساحة خالية لوسائل وقنوات الإعلام الغربية التي 
سر علدها ا نات المبؤسونية راغات اا ةا 
«الوبي الصهيوني» لايد من تقديم صورة حية مشرقة على 
قدرة العرب والمسلمين في التعامل مع العصر وفنونه 
والتفوق فيه. وتقديم صورة منصفة للتفكير والسلوك 
العربي والإسلامي بعقلية علمية: تراعي التقدم الهائل في 
فنون الاتصال بالجماهيرء والإمكانات الهائلة التي وصلت 
إليها قدرات الاتصال وعلوم الدعاية والاقناع» ولاید من 
جهد كتين پیدا من الجامعات ومراکز البحث العلمي 
والاعلام وکبار المفكرين والعلماء. وينتهي بمخطط شامل 
بتوجه إل کل القنوات والوسائل الثقاقية والاعنلامية, 
وبالأسل وب الذي یتفق مع العقلية العصرية لكي نتفادی 
هذه الحملات المنظمة التي تسيء إلى الاسلام وا مسلمین 
رت إل ادها الضالم الفجورة الضجيحة المشرقة 
اويا وحضا رهم 








[TAV aa 






































حوار آجراه : تمام أحمد 


جمهورية مقدونيا هي احدی 
سابتقا تبلغ مساحتها ۳ کم وعادد سكانها حوالي 
٤‏ ,۲ ملیون نسمة نصفهم 
والمسلمون ق مقدونيا یشکلون ثالث تجمع اسلامي و 
يوغسالافيا السابقة بعد البوسنة وكوسوفو 
الاسلامي التفت مؤخرا الدكتور سليمان رجبس رئيس 
الاتتحاد الإسلامي ورئيس علماء المسلمين فى مقدونيا 
ته للكويت وأجرت معه لقاء مطولاً تناول 
مجمل القضايا التي تهم مسلمي مقدونيا. 





خلال زیارنه 


© الهوية الثقافية للشعب المسلم و 
مقدونيا مم تتكون وهل لها ممیرات 
خاصة؟ 

- الهوية الثقافية للشعب المسلم في مقدونيا 
هي التراث السايق والحالي المشترك 
والتتداخل بالثقافة التركيم لأنه كما هو 
معروف. فان الدولة العثمانية حكمت 
المنطقة حوالي ۵۶۰ سنة بداية من العام 





ريات بو خسلافا 





من المسلمين تقر قر یبا 





الوعي 


+4 


١م‏ عندما قام السلطان مراد بفتح 
متزو يا ا ا زي بدت 
العام كام وأصبحت مقدونيا ولاية 
عثمانية وتاصل فيها الدين الإسلامي 
وانتشرت الثقافة وشيدت المساجد والتكايا 
والمدارس والمحاكم الشرعية؛ من اخل ذلك 
آثرت ثقافة الأتراك الفاتحين تأكيرا عميقاً في 


كافة مناحي الحياة في مقدونيا. 













© ما هي القوميات التي ينتمي إليها 
الشعب المقدوني بجمبع فئاته؟ 

پتالف سکان مقدونیا من عرقیات مختلفة, 
فالسلمون مثلاً منهم الالبان والیونان 
والاتراك والغجر وهم جميعاً منضوون تحت 
لواء الاتحاد الإسلامي الذي يمثلهم جمیعاً 
بخص النظس.عن اتتمائهم القوسي: وال لبان 
مكلا نسبتهم ۸۸۲ من تعداد السلمین العام 
وأا سن «الاقنوالنب وساف بالق 
مصریون ا آما القرميات الأخرى غير المسلمة 
شهم «المقدون ‏ الصرب - البلفار -الپونان - 
الروس» ویتبعون الكنيسة الأرثوذكسية 
وياتي بعد ذلك الكنيسة الكاشوليكية , ثم 
منم دنا اون 

© هل هناك موائیق تنظم عمل هذه 
القوميات والطوائف؟ 

- عندما كانت مقدونيا إحدى جمهوريات 
يوغسلافيا كان هناك قانون يحدد المستوى 
القانونى للطوائف الدينية والان بعد تفكك 
يوغسلافيا واستقلال مقدونيا پنتظر صدور 
قانون يسمى قانون الهيئات الدينية وبناء 
عليه سوف يعترف بالمنظمات الدينية الأربع 



































وسیسمح هذا القانون بتأسيس الفرق 
الديتية من خارج التنظیمات الاربعة التی 
ها سا ١‏ 
© هل يسمح القانون للاتحاد الإسلامي 

يمارس الدعوة في صفوف غير 
المسلمين؟ 
سالقانون یسمح بالدعوة ق صفوف قير 
المسلمين من غير إجبار ولا اکراه ودعوتتا 
N EN SLE‏ 
وفيا ميساتاك ES‏ 
موجودون في كل وسائل الإعلام فالدعوة 
عامة ومن يرغب ويقتنع يديننا يستطيع 
یدخل الاسلام والقانون یسمح 
الدین. 
© مم يتكون الاتحاد الاسلامي الذي 
ترآسونه؟ 
- بناء على دستور الاتحاد الاسلامي توجد 
ق الزكائسة کته افا فس مسر ول عن 
الشوّون التدينية الثقافية وقسم یعمل 
لمصلحة ا لسلمین من الجانب القان‌ونی 
والاداري وقسم مس وول عن الشسوون 
العلمية. وقسم الاعلام والطباعة وقسم 
الشؤون المالية: ون التنظیم الأاساسي 
للاتحاد بوجد ۱۳ دارا للافتاء وعلى قمة دار 
الافتاء 
مرتبط بیرنامج يومي وشهري وسنوي 
والاقسام الخمسة في الاتحاد تساعد دور 
الافتاء في صنم برامجها وخططها. 
© حركة بناء الساحد هل اردادت بعد 
استقلال مقدونیا؟ 

-آیام الشيوعية كان عدد المساجد 56١٠‏ 
E‏ الآن يوجد في مقدوتيا 16٠‏ 
مسجداوخلال السنوات الأربع الاخبرة تم 
بناء ۳۸ مسجدا والان في مرحلة البناء 
عشرون مسجداء وا لساجد عندنا لها طابع 
ممیز ففي کل مسجد «کتاب» ملحق با مسجد 
تجري داخله عملیة التعلیم الاسلامي 


ویشرف على «الکتاب» معلم يقوم بتعلیم 
الأولاد آمور دینهم وهو خریج جامعي» وسن 
الدراسة في الکتاب سبع سنين يعني إلى نهایه 
الرحلة الاعدادية وبعدها إذا كان لدی الأولاد 
رغبة و التخصص وا سوم ا 
معط دون اال هتقو 
اا E‏ 

© هل لديكم وسائل إعلامية للتعبير عن 
آرائکه؟ 


3535 


الإفتاء نوجد مفت. وكل إدارات 





8 درسة الثانوية الاسلامية في سكوبيا 


لديا جريدة تسمى «الهلال» تصدر مرة 
کی طني وا ونطبع متها Vos‏ 
نسخة باللغة الأليانية و ۲۰۰۰ نسخه 
0 والمقدونية د التلفزة الأهلية 
NNE‏ 
الثال تا ا عون 
الجدید يعطي الحق بذلك لجمیع التنظیمات 
لفق تساه ا 

© علاقتکم مع الحکومة هل هي على وثيرة 
واحده آم أن هناك حالات مد وحرر؟ 
علاقتنا غير ثابتة مع الحکومت» آحیانا 
کر هس وه تاد الحكس تماما 


فعندما یقوم الاتحاد بنشاط ديني بحت 
تکون هناك مرونه والعکس عندما یمارس 
ا ا ایا ااه | لیم 
ورغم ذلك لدينا في الحكومة خمسه وزراء 
ونائب رئيس الوزراء مسلم أيضاً وهناك 
ب للوزراء من المسلمين أيضاً ويضم 
الوكان القدوني ۲۳ تاا من صل ۱۲۰ 
تا ای الخو مان شاط 
مسلمون في الجیش المقدونى ‏ آکثر من ۸۰ 
ضَابَطاً - وتاك طلاب مسلمون ق الكلية 
العسكرية ون اثب قائد الجیش مسلم وكذلك 
بر الشوّون العسكرية. 

© ألا يعتبر البرلمان 
بالنسبة لعددکم؟ 
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SEES e A 
البرلمان بشکل بتناسب مع تعدادنا السكاني‎ 
العام يعود إلى التقسیم الانتخابي للدواثر‎ 
وتفذى الصف مخت اسراف‎ 
مشبوهه يهمها أن تقلل من عدد النواب‎ 
المسلمين.‎ 
تمويل الاتحاد ادا من آدن بأتى وهل‎ © 
۱ ٠ تساعدکم الحكومة؟‎ 
ب لا نحصل على أبة مساعدات من الدولة‎ 
وتمويلنا يتم عن طريق المتبرعين» وقد نص‎ 
دستور الاتحاد على أن أملاك الاتحاد‎ 
تكتسب من:‎ 
ادا وا‎ 
والصدقات واشتراکات الأعضاء والمساعدات‎ 
من الهيئات والاتحادات الإسلامية في العالم.‎ 
المدرسة الثانوية ف سكوبيا هل هي‎ © 
2 المدرسة الوحيدة التابعة للاتحاد؟‎ 
نعم لا يوجد عندنا غيرهاء وقد تأسست عام‎ - 
ومارست عملها عام ٤۱۹۸م وفذه‎ ٠ 
المدرسة تعد الكوادر الدينية التى تسد حاجة‎ 
الاتحاد الإسلاميء بل إنها تق‎ 
إسلامية للدول المجاورة ويبلغ عدد الطلبة‎ 
بها ۲۹۰ ظالناً يقوم بتدريسهم ۲۱ مدرساً‎ 
بتخصصاتهم الختلفه و بالخدمة ف‎ 
الا اة عا ا‎ 
با لجان» وکل النققات یتحملها الاتحاد وتبلع‎ 
سا امه لازنا‎ 
وماذا عن الطالبات هل هناك قسم لهن‎ 
في المدرسة؟‎ 
لا يوجد لدينا قسم للبنات ولاتوجد في‎ 
جمهورية مقدونيا مدرسة دينية للبنات‎ 


تقدم كوادر 


ë Shkup 
5 B. Fakiltesî 8 En ۳ görûnüm. 








ويحق للبنات الانتساب للمدرسة دون دوام 
من الينات وحنی بداية العام الدراسي 
٤‏ تخرج من المدرسة أكثر من عشرين 
لته رای :را سكين الاعات لكلف 


2 العدد ۲۷۰ - لوقي 4ة هي ذو الحجة /١51اه_ابريل/5951ام‏ 


` §Detal nea puma ndEriimOre 





© هل لكم علاقات مع باقي الاتحادات في 
آوروبا واسیا الوسطی؟ 

الما لا تا سای نات 
لیا اقا کته درف اناد 
واسیا الوسطی وآوروبا وتعاملنا یکون 
مجال الدعوة والثقافة والتعاون والتنسیق, 
ولنا مراکز تابعه خارج مقدونیا فلنا متلا 
مركز داعية وإماما وهم یعینون عن طريقنا 
مراكز في فيينا ‏ النمسا- ومرکز في بلجيكا 
واه مدر كو ف القول اش کت فافية 











وتسعة مراکز في الولایات التحدة الأمريكية 
وم رکزان في استرالیا فتعاملنا مع النظمات 
الإسلامية في آوروبا وآمریکا يتم عن طریق 
مراكزنا ونحن أعضاء مؤسسون في الاتحاد 
الآوروبی الإسلامى وحتى الان اشتركنا في 
مؤتمرين الأول انعقد في مدينة دافی 
السويسرية قبل ثلاث سنوات والعام الماضي 
كان المؤتمر الثاني في «بازل» في سويسرا, 
واتفقنا أن يكون مركز الاتحاد الأوروبي 
الاسلامی في مدینه «بون » وقرر المؤتمر أيضا 
شراء الکان وكاسيس الرکز وتيف آلوافق؟ة 
على ذلك من الحک ومة الألمانية» وکذلك فنحن 
نتعامل مع المنظمات الاسلامية خارج آوروبا 
وتعاملنا مثمر مع كافة وزارات الأوقاف في 
العالم الإسلامي. 

ونحن نشترك ف جميع | لسابقات القرانية 
العا لية وکنا نفوز با لرکز الأول في آوروبا 

© هل لدیکم مشاریع مستقلية لجدمه 
المسلمين فى مقدوندا؟ 

لدینا مشروع لبناء أكاديمية علبا إسلامية 
تبلغ تكاليفه ١١‏ مليون 
فقط ٠‏ 5/ من المشروع بسبب عدم توفر 


مارك ألماني وقد نفذنا 





الدعم المالى واضطررنا لطلب المساعدة وقد 
قدم لنا الينك الإسلامى للتنمية في جدة 
6 ألف دولار كما تلقینامن حاكم 
الشارقة في دولة الإمارات العربية المتحدة 
ميلغا قدره نصف مليون مارك والامل 
معقود على الهیثات وا لوّسسات الإسلامية 
ووزارات الأوقاف في العالم الاسلامی لدعم 
هذا المشروع الكبير الذى يلبى طموحات 
المسلمين ف مقدونيا ويحفظ الهوية 
الإسلامية لأبناثهم لهذا فإننى أتوجه 
بالنداء لكل الهيئات والوّسسات الإسلامية 
لدعم المنظمات الإسلامية في البلقان, المنطقة 
التى تسمى ‏ بحر المسيحيين ‏ حنی 
تستطيع أن تؤدي مهامها في خدمة 
الشات 
© 000 عن موقف الاتحاد من أزمة 


وعد كبر من ال دون تاا 
واستقبل الاتحاد خلال الأزمة أكثر من ۲ 
آلف لاجیء من الاطفال والنساء والشیوخ 


۳ 


© نائب الأمين العام للمجاس 
الاسلامي لشرق أورويا. . 
© نائب رئيس منظمة الشوری 


الإسلامية «أورسياء - أوروبية 





ولم يكتف الاتحاد بحمايتهم وتوفير الأمن 
والغذاء والمسكن لهم عن طريق جمعيته 
الخبرسة «الهلال الخيرية» بل قام الاتحاد 
باعادتهم ای ورتیس 
البوسنة علي عزت بیغ وفیتش طلب من 
حكومة مقدونیا أن يعاد اللاجشرن عن طریق 
الاتحاد الإسلامى المقدونى مما يدل على 
حكومة اليوسنة في الاتحاد 

© إلى أبن وصلتم مع الحكومة من أجل 
إعادة أموال الوقف التى صودرت أيام 
الشدوعدة؟ 

- آیام الشيوعية صودرت كافة الأوقاف 
الإاسلامية والمسيحية ويعد الاستقلال 
توجهنا للحكومة مطالبين بإعادة الوقف 
الإسلامى ونفس الطلب قدمته الكنيسة 
الآرثوذكسية, لكن إلى الآن لم يصدر القانون 
مع أننا أجرينا عدة لقاءات مع رئيس 
الحكومة وهو يعد دوما بإعادة الوقف وحل 
المشلكة والأمل يحدونا في صدور هذا 
القانون كما أننا تقد تقدمنا بطلب مشترك مع 
الأرتوذدكس لادخال مادة التعلیم السدینی ف 
كافة المراحل الدراسية في المدارس الحكومية 
ونحن متفائلون بالنجاح في هذا المطلب بإذن 
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سل :۱۱ 





e. 





٠‏ دعوة قالح 


a 0‏ وقد اقات كتنب التة 9 








السلام - مناسك ال 
i 0‏ الله ال ما لدعائهما: ۱ ورن مناسکنا.. 
فيروي الإمام الق رطبي 






e‏ من نا البيت e‏ بعث ث الله له تما إليه 


3 أن الله تعالى أمر 
أن ينادي بال 1 


















(وأذن في الناس بالحج ياد 


ا كل ضامر يأتين من كل فع سید هت 1 





مسلمة 1 و 0 نا مناسكنا وتب علينا إنك 
0 آنت التوا اپ الر حیم) البق رة ۲۸5 وقد 
ا له هذا | الدعاء اء الأجيال التي توا دولا ۱ 


سیر في بیان ع 
١‏ تعلیم 1 براهیم واسما عيل - E‏ 01 : 
مر د و من الثمم سرات) ۳1 0 


امم ما ل 


عيبي عن زف هیر بن 
.أنه 1 افرغ ا عليه * السلام 0 ۷ وقد استجاب الله تعالى الدعوة ۱ 
e ۰‏ الک ريمة, ‏ فقد واجهت إسماعيل - - علیه ‏ 
۱ م اشيم . E‏ س ف تم 1 ۳-3 
يذبحه.. ٠‏ ودژی الاتبیاء احق E‏ 


0 ااسلام عل مقامه وقال: يا یه الناس د لال 
00 0 قد د اتخذ بيتا بافجچوه وف روایات 1 سك 


1 0 0 1 ِ 2 ظ العطش ۱ ی ولدها ج جدت 57 البحث ۰ عن مهرب 0 
٠‏ توجها إلى الله تعالى بالدعاء: بنا 0 
ن الك ومن ذریتنا ان 


٠‏ عهدهاجر ال يوم الدیتن رمزا. 
. للعطف الالهي على عباده ق اشد حج, قحد 
ل لي 000 . الواقف وآحرجها ومن هنا كان السعى ٠‏ الند 
0 00 1 00 ۱ بين الصفا والمروة من هاش ال ۱ 

200 فإذا > كان ترك الذوجة وطفلها 
3 ذي اددع" . قد ند آعقبه 0 رامع عليه ۱ 








mE 1 3 0‏ القرآن اکر و هذا اس 0 
2 فقال جریا عليه السلام قل: را یا تعالى: ر ۱ ۳ 


.. تهرول وعبط المكان الجدب حتى + عليه وسلم 
الله تعالى ماء زمزم م ليكون رواء للا من‌اله 
۱ 0 وقد ۳ هذا النبع لرباني المبارك مد 00 


ولا العمائم ولا الب 



















00 0 الشابت تاريفيا أن ال رید بسو ل رت 
م.. قد حج ف السنة العاشرة (0١١‏ 
5 0 ود عرفت هذه ه الحج 8 E‏ 






۱ ا يتردد دق آنمان المسلمين ء عن ا 00 0 




























ا ٠‏ ديات الإسلامية ب بمكة وا عقر a‏ 
اف دنه 
02 3 هما ...من نب نبي ه هذه ه الامة بار 1 کک TS‏ 
ناتاس 
: لد 0 س الحرم. من ن الثياب؟ ة aa‏ فقاا ل الرسى لول ا 
صلى الله عليه وسلم: «لا يلبس القميص 0 
اعة ع ولا الخفاف, إلا آحد لاي يجد د تعلين ف اك 


ا تيسنو 3 من اي شیف 00 زعفرار ن آو ا 
0 وان تنتقر لالد الحرام و تلبس LS‏ 
وعل ضوء ي إجابةالرسول صل اللا عليه 00 






عا ش النبي اضف واکم و کم 








کف اش ] بین احطيم و رنه 0 


نم وق ان أك شافع ۱ 


وال قد فورض الطواف ببيتها ۱ 
اک الب لاد بیس 
صن حلاف بسسابییت الحرام ومن سعى. 5 





| السبيل هف افوا الان زي إا 





۷ لمن تا اج إلى ا ا 
6 امسا لهام ف اا اصاب ل : 
کک فس الله اسه وعساد جيل 7 

۱ بلغ المراد وأعطي الأ ل 


8 9 د وقفة eb‏ ۱ 














1 
۱ 
1 


یھ وين چ قاس وااو و و ر 





تق كرت الق دة ص 
الحقيقية التي يتعرض لها حجاج بيت 
TT‏ الوك 3 
وفاة كثير منهم أثناء موسم الحج. 
وتحدث ضربه الشمس نتيجة تعرض 
الانسان لاشعة الشمس لفترة طويلة 
مع وجود رطوبة عاليةء وتسبب 
حرارة الشمش الرتففة ق اختلال 
وظيفة مركز تنظیم درجة الحرارة 
الوجود بالخ, مما يؤدي إلى ارتفاع 
حاد فق درجة الحرارة ویفقد الچسه 
الق هن له o‏ 
ویساعد على حدوث ضربة الشمس: 
عدم تأقلم الحاج مع الناطق الحارة 
وكبر السن. والاجهاد الشدید. 
اوا اا ر ا وا 
العرقيةء وعدم تناول كميات كافية 
من الماء والسوائل: فضلاً عن ارتفاع 
درجه الرطوية في مكة والمشاعر 
والزحام الشدید. 

وتتلخص آعراض ضرية الشمس في 


ارتفاع درجة الحرارة حیث تصل إلى 
۱ درجة مثوية آو ۶۲ درجة مثوية, 
مع صداع شدید. وجفاف بالجلد 
وسخونته وانعدام العرق. واحتقان 
الو ا و اکن 
العمیق, وقد يحدث قيء أو إسهالء 
كما قد يحدث تهيج عصبي وهذيان 
E‏ 

ولخطورة ضربية الشمس يجب 
علاجها سريعاء إذ يتم تقل المصاب 
فورا إلى مراکز علاج ضربات الشمس 
الوا هک وس اد 
النورة والمجهزة يبأحدث الأجهزة 
الطبية في العالم حيث يتم وضع 


المصاب على جهاز يطلق عليه «جهاز 


مكة المكرمة لتبريد الجسح» ثم يعرض 
حم الاب راد م اا لار 
5 درجه مثویه. حتى تنخفض درجة 
الحرارة إلى ۳۸ درجة مثویة» ویوضم 
بعد ذلك تحت الملاحظة الطبية الدقيقة 


والمباشرة. 
وننصح من يقوم بنقل المصاب إلى 
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مراكز ضربات الشمس باآن يقوم 
بخلع أكبر قدر ممکن من ملايس 
الصاب. ووضعه على ظهره على ملاءة 
ميللة بالماءء ومسح جسمه بقوطة 
ا ار اف 
وجسم المصاب باستمرار وعلی فترات 
وذلك لقتشيظ واسستت ای ام 
الدمویه» ویمکن وضع ۳ من التلج 
علی رآس الصاب غل فترات متقطعتة, 
وإنا كان اسان م 
كمية كبيرة من الماء والسوائل وملح 
الطعام. آما إذا كان فاقداً لوغيه فلا 


یی 


الوصایا العش للوقاية 
ورغم خطورة ضربة الشمس على 
حياة الحجاج. إلا أن طرق الوقاية 
منها في منتهى السهولة وتتلخص فیما 
۱ يجب على الحاج تجنب التعرض 








وتا رق الظويرة 

- الابتع اد قدر الامکان عن الزحام 
کا وجا هريد يفتحي ۲ ۱۳۳ 
الجمرات. ١‏ 
 '"‏ عدم الوجود قدر الامکان في 
الأماكن ذات الحرارة العالية والتی 
لوالو غير كاف ۰ 
۶ - الجاوس ق التماکن الظلاة, 
ویفضل الأماكن المكيفة قدر الامکان. 
° يجب على الحاج تجنب القیام 
بمجهود بدني شدید خصوصا في 
الأيام الآولى من الحچ» حتی يعطي 
الجسم فرصة التعود على درجات 
الحرارة المرتفعةء ويتسحب هذا على 
الحجاج القادمين من أماكن باردة. 
يكحت ال فص الستبناعية 
والقاتمة, وارتداء اللابس القطنی 1 
الواسعة بيضاء اللون» فهی تمتص 


e api‏ ا یی اجه دی ره تب 


۳ 


99 


العرق 


ولسمح 


يمر ین 


الهواة. 
٠‏ الإكثار من شرب كميات كبيرة من 
الا اتسوا و اب ۵ اسان 
بحیت لا تقل عن ؛ لترات ن وميا 
تناول كمية معقولة من الملح «حوالي 
۵ غراما يوميا». لتعویض الكمية 
المفقودة من العرق. 
۸ -الاکشار من الاستحمام ا 
1 واستعمال الراوح الکهرب ائیه 
وأخيزة الك قور اسکان: 
٩‏ عدم تناول الوجیات الدسمه 
الغنية بالیروتینات والدهون التي 
تؤدى إلى زيادة الحرارة النتجة داخل 
الجسم» ویفضل أن يكون معظم 
الطعام خضراوات وفاكهة. 
اا الحر که ويل 
الجهود العضلي وبخاصه في فترة 
الظهيرة ویجب تأخير القیام با لجهود 


العدد ۱ ۲۷ - آلو هې ا 


سم و 
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سسا ب ا 


وی وب وذويهم 
سالمين باذن الله. 





آهم اطراجع: 


current Emergency, Diagaosis — + ۱ 
& Treatment. 

۲ - مستشارك الطبی في الحج والعمرة 
قر ال تحت که اين 
سینا. 

۳ - جريدة العالم الإسلامي / رابطة 
العالم الإسلامي/ العدد رقم 
۷ ۲ ۲۸ ذوالحجة ۱۶۱۲ه/۲۶ 
مایو ۱۹٩۹۲‏ م. 





۱۱ انا م7 








اليج هو الرکن النامس من آرکان ) الاسلای فرضه الله 


عز وجل عل تس لستطیع الذي ب يملك. المال و القدرة 3 
وجل الکون: بسنن وئوابت وقوانين الهية.. هدفها 
ضبط إيقاع اخیاة الإنسانية وتوجیه حرکتها... والله 
عز وجل حدد زمان ومکان ومدة ووساتل وآهد 

تلك الرحلة الكونية» لكي تؤدى فى صيغة من الامتثال 
والطاعة والتنفيذ. فقال تعالى: (ولله على الناس حح 
البيت من استطاع إليه سبیلا ومن كفر فان الله غني 
عن العالمين) ال عمران . ۹۷. 

وروي عن ابن عباس رضي الله عنه أن الرسول صلى 


فان أحدكم لا يدري ما يعرض له»(۱) 











والله عز وجل آراد للأمة الإسلامية آن تکون واحدة في عقيدتها وثقافتها 
ونظامها ولغتها وتاریخها. قال تعالى: (ان هذه أمتكم أمة واحدة) الأنبياء 
.٩۲-‏ وشعيرة الحج... تذگر المسلمين بعظمة البيت العتيق الذي تهوى 
الیه آفشدة ‏ لسلمین. ويأتي او قرا اتوضیع طابع الاعظام لیوم 
الك قال ذخال رو آذان :من الله ووشوله إلى انان نوم المي الأكبر أن 
الله بريء من المشركين ورسوله فإن تبتم فهو خير لكم وإن توليتم 
فاعلموا آنکم غر معجزي الله وبشر الذین کفروا پعذاب آلیم) التوبة -۳. 
والحج موتمر سنوی على آرض مكة الکرمة. بعد أن آمر الله عز وجل 
سيدنا إبراهيم عليه السلام أن يؤذن في الناس بالحج وف آکرم موقع 
اختارته العناية الإلهية: قال تعالی: (وآذن قي الناس بالحج نانوك ر جلا 
وعلی کل ضامر يأتين من کل فج عمیق) الحج - ۰۲۷ والبیت الحرام جعله 

له عزوجل قبلة امین یتجهون یه ل یوم خمس مرات , را 
العوام ندم اله اتون التناسا رها وامخفرة باق قك 


الجاهلية تعظیم غالبية العرب بالرغم من عبادتهم للااصنام» وبعد دعوة 
إبراهيم عليه السلام للحجء جاء جهاد الأنبياء والرسل عليهم السلام 
امتداداً الرسالات الالهية عبر حركة التاریخ الانساني: إلى أن جاءت 
رسالة الإسلام الخاتمة فجعلت من الحج رؤية تأملية حيث الأخوة 
والمساواة بين امسلمین» ولا فرق بينهم إلا بالتقوى درس الساواة 
ودرس ينبغي على آبناء الأمة الإسلامية أن يفهموه ويطبقوه وارتبط الحج 
ومسيرته الخالصة لله عز وجل بالسير على نهج رسالة إيراهيم عليه 
السلام في أنصع صورهاء والتي شکلت رسالته انطلاقة 4 لتحرير النفس 
الانساتية» والتوحید الخالص لله عز وجلء ولقد كان إبراهيم عليه السلام 
حریصاً عل حفظ امن اللهية راتضح هذا د قوله كان (وإذ يرفع 


العليم) البقرة - ۱۲۷ 
ولقد كان إبراهيم عليه السلام مؤهلاً لحمل آمانة السماء وتلقي كلمة الله 
فقال تعالى: (وإذا ايتلى ابراهیم ريه بكلمات فأتمهن قال إني جاعلك 
للناس إماماً قال ومن ذريتي قال لا ينال عهدي الظالمين» البقرة ‏ 4؟١:‏ 
ولقد ابتلي إبراهيم عليه السلام بأمور عدة لكي تشكل عظة لالإنسان 
وليعي المسلم قدرة الله عز وجل ويتبين ذلك في قوله تعالى: (ربنا إني 
أسكنت من ذريتي بواد غير ذي زرع عند بيتك المحرم ربنا ليقيموا 
الصلاة فاجعل أفكدة من الناس تهوي إليهم وارزقهم من الثمرات لعلهم 
يشكرون. رينا إنك تعلم ما نخفي وما نعلن وما يخفى على الله من شيء في 
الأرض ولا في السماء) ابراهیم - ۰:۳۷ ۳۸. 

وكانت المكافأة الالهية من الله عز وجل لاب راهیم عليه السلام أن آمره 
ببناء الكعبةء لتکون مدخلاً لدعوة إبراهيم عليه السلام آظهرها قوله 
تعالی: (وإذ یرفع [براهیم القواعد من البیت و (سماعیل رینا تقیل منا إنك 


أنت السمیم العلیم) البقرة - ۱۳۷ 


ولقد كانت سس البیت الحرام قائمة بعد الطوقان, وقام اب راهیم عليه 
بيت وضع للناس للذي ببكة مبارکاً وهدی للعالین) آل عمران - ۹۱ وما 


أن تم بناء الكعبة حتى جاء الأمر الإلهي بقوله تعالی: (وإذ بوآنا لابراهیم 


مكان البيت أن لا تشرك بي شيئاً وطهر بيتي للطائفين والقائمين والركع 





بطلة: بحي السنید التجان 
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السچود) الحج ‏ ۰۲۱ فالبیت الحرام بقعة طاهرة» وهو مهوی أفئدة 
المسلمين. لقد. شکل الحج عبادة بدعوة إبراهيم عليه السلام - وتستمر 
تلك العبادة مع الأنبياء والرسل علیهم السلام. حیث طلب من کل نبي أن 
يتبع ملة ابراهیم فقال تعالى: (ما كان إبراهيم يهودياً ولا نصرانیاً ولکن 
كان حنيفاً مسلماً وما كان من المشركين) إبراهيم ‏ ۲۷ وقال تعالی: (آن 
أتبع ملة إبراهيم حذيفاً وما كان من الشرکین) النحل - ۰۱۳۲۳ وآتى البلاغ 
الالهي إلى خاتم الأنبياء والرسل محمد صلى الله عليه وسلم بدعاء إبراهيم 
عليه السلام فقال تعالى: (ربنا وابعث فيهم رسولاً منهم يتلو عليهم آياتك 
ويعلمهم الكتاب والحكمة ويزكيهم إنك أنت العزيز الحكيم. ومن يرغب 
عن ملة إبراهيم إلا من سفه نفسه ولقد اصطفيناه في الدنيا وإنه في الآخرة 
لن الصالحین) البقرة ۱۳۰-۱۲۹ 

والقرآن الکریم.. هو کتاب الله للعا لین. لانه رسالة الاسلام والاسلام هو 
الدین الذي آرسل به خاتم النبيين صى الله عليه وسلم للناس آجمعین 
قال تعالی: (وما آرسلناك إلا كافة للناس بشيراً ونذيراً) سباً - ۰۲۸ وهو 
رسوله الآمين آرسله رحمة منه لكل العا لین لقوله تعالی: (وما آرسلناك إلا 
رحمة للع لین) الاتبیاء - ۰۱۰۷ ر 

ولذلك فان آمة الاسلام تعتبر امتداداً لرسالة ابراهیم عليه السلام لقوله 
تعالی: (يا آیها الذين امنوا ارکعوا واسجدوا واعبدوا ربكم وافعلوا الخير 
لعلکم تقلحون. وجاهدوا في الله حق جهاده هو اجتباکم وما جعل علیکم 
في الدين من حرج ملة آبیکم إبراهيم هو سماکم المسلمين من قبل وف هذا 
لیکون الرسول علیکم شهيداً وتکون وا شهداء على الناس قأقيموا الصلاة 
وآتوا الزكاة واعتصموا بالله هو مولاکم فنعم الولی ونعم النصیر) الحج - 
۷ ۰۷۸۰ 

وا ذاك فان الاهتداء إل عقيدة التوحید كان فتهاً علمی ] صحح نظر 
الانسان إلى الكون والحياة, ولم يكن قصاراه «آي تصفیه» آنه فتح ديني 
یصحح إيمانه واعتقاده لأن حقاثق الکون الکیری لا تنکشف لعقل ینظر 
إل الکون کانه أشتات مفرقة بين الارباب یتسلط علیها هذا بارادة.. 
ویتسلط علیها غیره بارادة تنقضها وتمضي بها إلى 
وجهة غير وجهتهاء فکم يكن التوحيد عبادة أفضل 
من عبادة الشرك وکفی, بل هو علم أصح ونظر : 
اكوب وای أا اا ادق زاون واه 

الایمان بامکان المعجزة فتح کفتح عقيدة التوحید. 
لأنه تخل العقل مق حدس الحالة الواكة التي 
تغلق عليه أبواب الاحتمال غير باب واحدء وهو 
الواقع المحدود كما يراه لذلك كانت دعوة الخليل 
إبراهيم عليه السلام» ودعوة الرسول صلى الله 
عليه وسلم وهي آخر رسالات السماء تشكلت من 
الإيمان والنظرة الكونية(؟): ولكونية الحج دروس 
مستفادة, يعد أن أصبحت الأمة واحدة في عقیدتها 
وأداء شعائرها بينها الله تعالى بقوله: (إن هذه 
أمتكم آمة واحدة ) الأنبياء  ۰٩۲‏ وتلك الآمة تمتلك 
عقيدة الأنبياء, وکلما ازداد السلم عقلاء > ازدادت 
ةا ا على عطاءات وفوائد . شعيرة الحج 
التي تجعل من آبناء الأمة صفاً واحداء وأمة قوية 
متماسكة, وق کونية الحج منافع لا والاخرة 
قال تعالى: (ليشهدوا منافع لهم) الحج ۲۸. 
فالنفس الإسلامية تتدرب على المحبة وا لودة 


والقارق بين انسان واخر العمل الصالح والتقوی, قال تعالی: (وتزودوا 
فا فان خير الزاد التقوی) البقرة - ۱۹۷ والایات القرانية من سورة البقرة 
وآل عمران والحج الخاصة بذكر الحج... زاخرة بالعطاءات والعبرء وهي 
ترسم خطاً فكرياً وروحياً للفرد والجماعة نحو الثبات» والبعد عن مزالق 
الانحراف؛ حتى يتسنى لأيناء الآمة مهمة الاستخلاف في الأرض وابراز 
السلوك القويم, خصوصا أن صراع الانسان بين الخير والشر قاكم, 
وأركان الاسلام تتمى النفس الإنسائية. لیصبح الانسان مالكا زمام 
نقسه من أجل امتلاك خاصية البناء الفكري والعقلي» وقي كونية الحج لا 
خصال ولا جدال قال تعالى: (الحج آشهر معلومات فمن فرض فیهن 
الحج فلا رفث ولا فسوق ولا جدال في الحج) البقرة - ۰۱۹۷ وموّتمر 
الحج ما أحوج بلدان الأمة الاسلامية إلى الاستف ادة من معانيه؛ ففيه 
المؤتمر الاقتصادي الذی یحقق لانتاج وصناعات الامه سبل تصریف 
ام الاسلامي: وفیه المؤتمر الاجتماعي والثقافي لتدارس واقع بلدان 
مة قال تعالى: (إنما الوّمن ون إخوة) الحجرات ‏ ١٠ء‏ فا لجتمع 
اسلا يتحرك بالفضيلة والایثار والعدل لقوله تعالى: (ولا یجرمنکم 
شنآن قوم على ألا تعدلوا اعدلوا هو آقرب للتقوی) المائدة -۸» والانسان 
في الاسلام یرقعه عمله وإيمانه لقوله تعال: (وما آموالکم ولا آولادکم 
بالتي د تقربكم عندنا زلفى إلا من آمن وعمل صالحاً فأولتك لهم جزاء 
الضعف بما عملوا وهم في الغرفات آمنون) سباً- ۰۳۷ وإذا كان الحج في 
جوهره جهادا بالمال والجسم فضلاً عن كونه عبادة خالصة لله عز 
وجل» ويهدف إلى تحقيق التواصل الاجتماعي لأبناء الأمةء ففي يوم 
عرفات» رو الحج المحدودات ومن فاته إدراكه لم يقض 
حجه» وليوم عرفات..... منزلة كريمة في القرآن الک ریم والسنة الطهرة 


واذکروه كنا هداکم وان کنتم من فلن الضالین) البقرة 1 
واعتمروا» (۲) وعن عائشة رضي الله عنها قالت: قلت يا رسول الله هل 








اه هه زر ی ید دی ffs‏ هید و یم وق ور را حر ب ببحم ججووو و وجتادجيد رم و اه یدوجو 6 رو نج وق جرد وم 





على النساء جهاد؟ قال صلی الله عليه وسلم: «نعم... علیهن جهاد لا قتال 
فیه... الحج والعمرة» (۶)» وقال صلی الله عليه وسلم: «خبر یوم طلعت 
عليه الشمس يوم عرفة وخير الدعاء يوم عرفة... وأفضل ما قلت آنا 
والنبیون من قبلى لا إله إلا الله وحده لا شريك له له الملك وله الجمد 
يحيي ويميت وهو على كل شيء قدير» ففي يوم عرفة بين الرسول صلى 
الله عليه وسلم كل ما يصلح شأنها ويُرفع لواءهاء بما سجعلها أمة 
متراحمة متعاطفة كالجسد الواحد ولقد كانت خطبة الوداع لرسول صلى 
الله عليه وسلم شاملة كل السلوك الحضاري الاسلامی فكراً وممارسة, 
فالحج يشكل دعامة كبرى من دعائم الحضارة الإسلامية؛ وعن أبي 
هريرة رضي الله عنه قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: 
«من حج ولم يرفث ولم يفسق رجع من ذنوبه كيوم ولدته آمه» (5), 
وعن آبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: 
«الحجاج والعمار وفد الله إن دعوه أجايهم وان استغفروه غفر لهم» 
(1)» فالحجاج يعاهدون الله عز وجل أن لا يتبعوا خطؤات الشيطان, 
وفي رجم الشيطان عظتة, وقال تعالى: (ألم أعهد إليكم يا بني آدم ألا 
تعبدوا الشيطان إنه لكم عدو مبين. وأن اعبدوني هذا صراط مستقيم) 
EE E‏ 

والبعد عن خطوات الشيطان يشكل قوة ذاتية للانسان. حيث لا مكان 
لفوضى أو تخريب أو اعتداء والنظام الإسلامي قائم على قوله تعالى: 
(والذين استجابوا لربهم وأقاموا الصلاة وأمرهم شورى بينهم ومما 
رزقناهم ینفقون) الشوری -۳۸. ۱ 

وتقوی الانسان هي مقیاس النجاح عند الله عز وجل. ومن لزم التقوی 
اشتاق للحياة الآخرة قال تعالی: (وللدار الآخرة خير الذین یثقون آفلا 
تعقلون) الأنعام ‏ ۳۲. 

فالسام ق كونية الحج یلبی الندام. لبيك اللهم لبيك- نداء یحمل خیارات 
كاد ماحم ف رو‌حائية تجعل السام یتمرک نو العطاء والعبادة: لاخ 
الاسلام جاء لیخاطب العقل الانساني, والعقل هو هبة من الله عز وجل 
ليدرك به معنى دعوة الاسلام» كما أن العقل الانساني یشکل الوسيلة 
الوحيدة لاستكشاف سنن الكون, وللتاريخ الإنساني محطات. قال 
تعالی: (وعد الله الذین آمنوا منکم وعملوا الصالحات لیستخلفنهم ق 
الأرض كما استخلف الذين من قبلهم ولیمکنن لهم دينهم الذي ارتضی 
لهم وليبدلنهم من بعدهم خوفهم أمنا يعبدونني لا يشركون بي شيئا 
ومن كفر بعد ذلك فأولئك هم الفاسقون) النور ‏ ۵۵. ولذلك فان كونية 
الحچ. تدفع السلم لامتلاك ذاته نصو الافضلء حیت التوجیه الصحیم. 
ولقد كانت رحلة الحج ن اماضي. رحلة العمر التاريخية, تتناول الخبرات 
والناقع والکلمات. ف القادم إل مکة من الفرب الاقصی... آو الشرق 
الاقصی أو ایران. كان كلما مر بیلد 4سلامي» وجد فيه حسن الضيافة 
ومد جسور المودةء حيث عقيدة الاسلام العترمن ادات النقس 
وتهذیب الاخلاق والإخاء والودة والخبر والملمروفء لأن کل حركة 


إنسانية هي بمثابة عبادة, طا لما تلتزم بالخلق الاسلامي القویم. والله عز 


وجل بهدي للامة الإسلامية کتابها الکریم في قوله تعالی: (قد جاءكم من 
الله نور وکتاب مبین. يهدي به الله من اتبع رضوانه سبل السلام 
يخرجهم من الظلمات إلى النسور بإذنه ویهدیهم إلى صراط مستقیم) 
ا یا ايوق کو الحو سن الا ال تيدف إل 
التوسعة على فقراء المسلمين, قال تعالی: (قكلوا منها وأطعموا البائس 


الفقير) الحج - ۰۲۸ ثم يتطلع المسلم إلى كونية أخرى بعلاقة السماء 


المرفوعة بقوى الجذب والطرد الرکزیه. وهي بمتابه أعمدة في غاية 
القوة. لكنها لا ترى فقد بيّنها الله تعالى بقوله: (الله الذي رفع السموات 
بغير عمد ترونها) الرعد - ۲, والانسان يرى قدرة إلهية في تكوين الإبل 
المرفوعة بقواكم نراها قال تعالی: (أفلا ينظرون إلى الإبل كيف خلقت. 
قان السماء كف زهتو إل الان كنك تع و إل ا ن كف 
سطحت) الغاشية : ۱۷ -۲۰, والمسلم حينما ينظر ويعي قدرة الله عز 
وجلء آن له أن يتحرك لامتلاك وعي ثقائي واجتماعي: من أجل بناء 
الحاضر والستقبل, وإذا كان الحج يشكل صياغة بناءة للإنسان لكي 
يتفاعل مع الزمان من أجل تصحيح أخطائه فكيف نريط معاني تلك 
الرحلة الإيجابية في مشوار حاضر الأمة والإسلام له شقان عبادات 
ومعاملات» لرسم الطريق المميز نحو التقدم, قال تعالى: (فأما الزيد 
فيذهب جفاء وأما ما ینقم الناس فيمكث في الآرض) الرعد - ۱۷. 
تانق اللمرق دوسي قوف اوها دل وبا ماقا خی 
بقوله تعالى: (وأعدوا لهم ما استطعتم من قوة) الأنقال ‏ ١٠ء‏ والإسلام 
يغرس في النفس الإسلامية العزة والکرامة, قال تعالى: (ولله العزة 
ولرسوله وللمؤمنين) المنافقون - ۸ ما أحوج الأمة إلى الخلق القرآني. 
ان الاسلام سیظل آقوی ما یکون ع ودا وأتشط مایکون ن مقاومة. رغم 
التحدیات العاصرة التي تحيط بابنانه, قال تعالى: (ولا تهنوا ولا 
تحزنوا وآنتم الأعلون) آل عمران - ۰۱۳۹ فدرس الساواة ‏ المع 
ينبغي على آبناء الاسلام أن يفهموه ویطبقوه فالاخوة الإيمانية هي 
الإخوة الحقيقية ومن تلك الإخوة یتحقق الوعيء وتختفي حالات 
الغيبوبة الفكرية وتداعيات عالم اليوم لا تقبل الكيانات الضعيفة, قال 
تعالى: (إن الله لا يغير ما بقوم حتى يغيروا ما يأنفسهم) الرعد .١١‏ 
والتغيير إلى الأفضل لا يتحقق بالوهم لآنه مضاد لحركة التاريخ 
الإنسانيء قال تعالى: (اليوم أكملت لكم دينكم وأتممت عليكم نعمتي 
ورضيت لكم الاسلام دينا) المائدة ‏ ۰۳ وق سنة الرسول صل الله عليه 
وسلم المكل الاعلی في تحدید الفاية ووضوح النهج ق الدعوة والرسالة: 
قال تعالی: (ان آتبع الا ما یوحی 31) الانعام ب ۰۵۰ ومن كوفية الحج آنه 
تجب على الإنسان السلم البادرة بأداء تلك الفريضة وعدم تأخيرها 
للمستطيع لما رواه الإمام علي رضي الله عنه: أن رسول الله صلی الله 

عليه وسلم قال: «من ملك زاداً وراحلة تبلغه إلى بيت الله ولم يحج فلا 
عليه أن يموت يهوديا أو نصرانیا»(۷)» وف النهاية پستحب للحاج زيارة 
المدينة النورة ومسجد الرسول صبی الله عليه وسلم. وهي ليست من 
شروط أو واجبات الحج, إلا آنها مدينة نشأة الدین الاسلامی وحوادث 
الجهاد. ویدء خطوات إقامة الدولة الاسلامية. ١‏ 


هوامش 


(۱) رواه آحمد. 

0 كتاب «أبو الأنبياءع» الخليل إيراهيم ‏ مؤسسة أخيار الیوم - 
القاهرة ١5565‏ ص ۲۸۵ -عباس محمود العقاد. 

(۳) سنن الفاکهی ۳۹۹/۱ 

۳۷۱/۱ سنن الفاکهی‎ )٤( 

(۵) رواه البخاري ومسلم. 

)۱ رواه النسائي واین ماجه. 

(۷) سنن الترمذي ج ۲ ص ۰۱۷۱ 
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E‏ بقلم : د. رفيق 
> و ری وه بونس الصري 
ی یر زدیا 
مكيف |برآهیم عل ال ق مضازکه الان 
في الأرباح» وهو التعقیب المنشور في مجلة 
الوعى الإسلامى عدد جمادى الأولى 
1ه في أنه يتفق معي في جواز جمع 
العامل بين الأجر وحصة الريحء ولكنه يختلف 
معي في طريقة الوصول إلى هذا الحكم. فأنا 
وصلت إليه عن طريق الفقه الإسلامي» وهو 
وصل إليه عن طريق القانون الوضعي. آنا 
انطلقت فيه من آقوال الفقهاء» وهو انطلق فيه 
من أقوال رجال القانون. آنا آتيت الموضوع 
من بايةء وهو آتاه بالحيلة. 
يأخذ علي الأخ الكريم بأنني اعتقدت أن الأجير 
إذا حصل بالاضافة إلى آجره الق علیه عل 
حصة من الربح یعتیر شریکاء تسري عليه 
آحکام الشرکاء الخاصة بتوزیم الریح. وآید 
واه باه وال او او کلمت ری 
ومصطفی كمال طه. ونقل قول السنهوري 
کرت ول العف عقن فل إذا انق .وب 
المال مع العامل على أن يحصل هذا الاخیر على 
نسبة من الأرباح» حثًا له على الاخلاص, وبذل 
الهمة في العمل» ولا مجال للقول إن هناك 
شركة بين العامل ورب العمل, لأنه لا توجد 
اف العامل :ف کشا اش ی 
الأريباح والخس اتر ركن آساسي من آرکان 
الشركة. وهذه الساهمة هي التي تخرج 
العمال الذین یتقاضون فوق أجورهم نصیبا 
من آرباح الاستثمار عن أن يكونوا شرکاء» فهم 
یشارکون في الریح. ولا یتحملون الخسارة. 
والنصیب من الارباح الذي یمنح للعامل یعتبر 
جزءاً من أجره. فیجوز فصله (...), وهو لا 
یشارك في الإدارة: ولا يحق له أن يطلب 
حساباً عن هذه الإدارة» وليس مسؤولاً عن 
الديون (الوسيط في القانون المدني ۲۳۶/۰) 
ونقل أيضا قول الدكتور مصطفى كمال طه 
تعره شتا اقا تاه اریخا 
ولهذا الأخير أن یفصله» فتزول ا لساواة» وهي 
ترام ف الاعتتراك» (القانون العجاری 








۱ الظاهر أن الدکتور أحمد محمد 


إبراهيم مؤيد لكلام رجال القانون هوّلاء. بل 
إنه ریما يعتبر كلامهم حجة فقهيةء بل شرعية. 


وهنا آود أن اسال رجل القاتون: کیف یشترا 
نعتره شریکا؟ آلیست شرکته مشابهة لش كة 
عامل المضاربة؟ آلا پسمی عامل المضارية 
دك آلا تسمى المضاربة ا الع 
زب الال فالتكسيارة: بل انخستاره قم عل 
رب المال: لكن الضاربه مع ذلك ضرب من 
لشرکات. ویقول الفقهاه: ٍنها شركة ف الربح, 
ولم یقولوا: انها شركة في الال والسریح 
والخسارة. ولا قالوا: إن الشركة لا تکون شركة 
إلا إذا كانت شركة في الربح والخسارة, كما عند 
أفل القانون. 

الشركة ف الربح. وهو یقول إن العامل يجوز 
اعطاؤه أجراً بالإضافة إلى حصة من الريح. 
هب ذلك للتبسيط أن هناك عاملاً ورب عمل. 
العامل ای شرت العمل كرا وحصة من 
الريح. . فلو فرضنا أن رب العمل حقق ربحا 
قليلاء يساوي أجر العامل أو يقل عنه. ألا ترى 
هجا ان آخمر العافل موقل عل رت اليل 
شرکته العاقل ف التريع؟ فلا آدري كيف اجار 
آخونا قطع الثرکة ف الربحء بالاستناد إل 
آحکام الاجارة (ٍذ اعتبر هذه الصيفة الأجرية 
المركية جانئرة)» ومنم قطم الشركة في الربح, 
بالاسككان إل احكاء الشركة أن الشار يسيم 
أن حقيقة الأمرين واحدة: فهل يرى هذا من 
باب الحيل المشروعة؟ إن ظاهر کلام الفقهاء 
أن أي جمع بين الأجر والریح لا یجوز» سواء 
أسمى إجارة أم شركة أم إجارة وشركة معا. 
وهى رسالة دكتوراه للدكتور شرف الشريف 
حمليك» حاء ما بلي: «أعتار تام العمل هذه 
ا ن الربح للعامل) بدل أجره 0 


۰ ما أن العامل الذي ي أخذ أجراً وربحاً 
e‏ 

وكونه لا بشارك ف الادارة كذلك لا يفيده؛ لآن 
العامل يشارك في العمل, والادارة وآخبرا كنت 
آتمنی لو آن ناقدی الکریم كان من رجال الفقه. 
لا من رجال القانون, لكي يأتينا بنص فقهي 
من أن حصول العامل على أجر ورجح معا لیس 
ی متس 
ون ذا و الجاري ماي مه 
تس كمال لله وغل فان راع ر 
ولاسيما في الوسيطء رجل قانون, ولعلك أنت 
أيضاً من المختصين في القانون, لاني الفقه. هل 
تعتبر يا أخي أن الشيء اذا کار انوا حجان 
شرعا پالخرورة؟ وهل Sa e‏ 
الفقهی؟ قلت انك تستأنس باق وال رجال 
القانون. ثم إذا بك فجاة تعتبر هذا الاستتناس 
دليلاً شرعیا؟ 

المعاملات (الأصل في المعاملات الإباحة). ولا 
111 نذا ئو ا 6اك اتر 
جائز عنده إذ ری أن الحصة من الریح هي 
من باب تكملة الأجرء ولا تجعل من صاحبها 
شريكاء لان القوانین الوضعية قالت ذلك. وأنا 
آعلم أن الفقهاء یجعلون من صاحبها شريكاً في 
الریح. مهما كانت هذه النسبة قليلة. وبهذه 
والحدة او ۰ را ا 
فالربح ۷ یجوز قطعه رهد الشركات, انا إذا 
سميت الشركة إجارة فيجوز قطعه عنده. ولا 
بری هذا مصادما لأقوال الفقهاء المأثورة. 
أشكر لك با أخي اهتمامك بالتعقيب على 
مقال التواضع. والله اسال أن يعصمني 
و اباك من الزلل في فهم أحكامه. 8 
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تؤدي وظیفه 0 ا 


و الاقتصياد. فالمنظمات ۱ 
والمؤسسات 0 ۱ 





DEE‏ ا اضفها بعد حهقاء 
أ مو . فمحرد القيام بنعبته الوارد 








إذا علمنا أن عام الاقده 
يهتم بدراسة الثروة - من 
حبث د والتوریع تتفق 
قان ای هخ سساه 





القانمین س الإلام ولو بحد رت من المعار ف 











الا حه لا 


۷۳ هن ۳ 9 لو ۱ لأر اض یر د یاه یی ان هنالك الوارد. 





وظيفة سسوم مایجب ان تودی» حنی وان لم 





ومن ناحية اخرى فان اهمية علم 
الاقتضاك بالف المتظمات التكيرى: 
تأخذ يعدا آخر في تعامل هذه الاخيرة 
فع الخ اقا يدي الع د 
بالتقلبات وعدم الاستقرار وتغبر 
السیاسات العامة للدولة, الامر الذي 
یحتم علی هذه النظمات راک هذه 
التطورات والتأقلم معها لان آشارها 
لوقف »هنو ایس ات لحار 
فحسبء بل تشملها هي كذلك فعلى 
سل الال فان القنوارات المكوسة 
المتعلقة بخصخصة شركات القطاع 

لعام تترتب عليها بالضرورة آثار على 











الى الغاياه المرجوة بأقل التكاليف الممكنة. وشكن 
حجمه ففى كل حالة يتطلب الامر انخاذ قرار 
معين من بين عدة قرارات لاون 
من هنا تین اهمبة الإلمام ببعض اساسيات عام 
الاقتصاد بغرض الوصول الى افضل القرارات 

الممكنة لان مادة الاقتصاد در 
الفرارات الصائبة ف ظل ظروف تسم بمحدودية 





شد المسؤولين اباد 


وإذا كانت مبادىء علم الاقتصاد وضعت لتتلاءم 
مع المؤسسات التى تهدف الى تحقيق 





الربيح فان 


فيها من القواعد العامة التي تجعلها مناسبة 


بحث من اعداد:د. محمد بو حلال 


المنظمات الخبرية التي تعتمد جزئيا 
على مساعدات وهبات هذه الشركات, 
ولذلك فان تحويل ملكيتها الى القطاع 
الخاص سيكون له أثر مباشر على 
مواردها ومصادر تمويلها. كذلك فان 
السياسة الضريبية التي تطبقها 

او كر عل خم ات ات 
والارباح لدى الشركات التجارية. مما 
یوتر بدوره على مقدار الموارد التي 
ستمنح للمنظمات الخيرية لمزاولة 
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نشاطها. وف كل الحالات فان 
المنظمات الخيرية ليست بمنأى عن 
التطورات التى تحدث في محيطها من 
حين لآخرء لذا وجب فهم خبايا الواقع 
الاقتصادي الذى تتحرك في إطاره هذه 
النظمات حتی تتمکن من التفاعل معه 
بطريقة عقلانية ومفيدة. 


١-ماهو‏ علم الاقتصاد؟ 
سبق وآن آشرنا الل ان علم الاقتصاد 


هو ذلك العلم الذي پرشدنا الى دراسه 
الطرق التي تمکننا اقرا از مامات 





من الاستخلال الامثل للموارد 
التاحة من اجل تلبية استیاجانها 
المتنوعة والتعددة. بعبارة اخری 
فان علم الاقتصاد يهدق الى دراسة 
سيل انتاج الثروة وتجميعها 
وتخصيصها وتوزيعها واستهلاكها. 
ولق ك خن لتشقباطتا اينة فة 
اقتصادية اذا نحن اخفقنا في اختيار 
افضل الخبارات المتتاحة ويأقل 
التكاليف الممكنة. 


؟ - علم الاقتصاد يختلف عن 
العلوم الدقيقة 
ترا ان جار كت اميك دين 
دراسة السلوك اليبشري من حدت 
الانتاج والتوزيع والاستهلاك. فهو 
یختلف عن العلوم الدقيقة التي تدرس 
الظواهر الطبيعية ولا تتعداها الى 
الظواهر الاجتماعية. فهنه الاخبرة 
تتميز بعدد غير محدد من 
المتغيرات التي يصعب التحکم فيها او 
قياسها او حتى وصفها وصفاً دقيقا. 
وبالرغم من التحسن الذي عرفه 
مسايمكن تسميته بالاقتتصاد 
التجریبی فإنه من غير الممكن إدخال 
الشرائح المجتمعية في مختبر واجراء 
التحاليل عليها اى اختيار الفروض 





المتعلقة بها. 

الاقتصاد إذن؟ 
الواقع ان مادة الاقتصاد تعتير علما 
لانها تستعمل الطرق العلمية في تحليل 


الظواهر الاجتماعيسة, بمعنى انها 
تعتمد الى درجة كييرة على الصياغة 
ات لب تب رن سوم ال 
فرضیات قابلة للاختبار على ضوء 
املاحظات والعلومات «الموضوعية» 
الستقاة من الواقم. فإذا قبلنا بأن 
الاقتصاد علم. فما نوع هذا العلم؟وما 
اهمیته بالنسبه للقائمین على ادارة 
المؤسسات الخبرية؟ الواقم هنالك 
ثلاثة مستویات یمکن ان نعتبر فیها 
الاقتصاد علما. 


أ- الاقتصاد علم سلوكي 


بمعنی انه یساعد في فهم سلوك 
الاقراد والمؤسسات حیث يعتير هذا 
الفهم شرطا اساسيا يجب توقره عند 
صياغة السياسات ووضع 
الاستراتيجيات للتآثر على فده 
السلوكيات وتوجيهها بما يخدم 
الاهداف العامة للمجتمع. قعلى سبيل 
المثال فإن «نظرية المؤسسة» تبحث 
عن كيفية تحديد الاسعار واتخاذ 
القرارات الرشيدة داخل المؤسسات 
الانتاج4. ولن تتم هذه العملية 
بمعزل عن بعض العوامل المؤثرة مثل 
السياسة الشر ىد ۱ اه و من قل 
الحکومة وكذلك التغيرات التكنولوجية 
التي تق ثر في نمط الانتاح ومحجمه. 

واذا حاولنا ريط الاقتصاد با لنظمات 
الخيرية. فإنه من الفید محاولة فهم 
سلوك ارعن والساطليق اكل هده 
النظمات والستفیدین الحتعلن من 
المساعدات وغبرها وهي من العوامل 
التي تؤثر على الانشطة الخيرية 


ب- الاقتصاد علم اتخاذ القرارات 
بمعنى انه يساعد على اتخاذ القرارات 
المناسية حتى في اصعب الظروف مثل 
تناقص الموارد او قل ةالقفرص 
الاستثمارية. فعلى سبيل المثال فإن 
الإلمام الدقيق بطريقة التنيق بالارباح 
والتكاليف المستقبلية يساعد على 
اختيار افضل البدائل الممكنة في ضوء 
الامكانات المتاحة.وبالنسية للمنظمة 
الخبرية» فان علم الاقتصاد يساعد 





تاج والتوزیع 
والاستهلاك ‏ 
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مجموعة من البدائل کتمویل دورة 
تدريبية للعاملین من اجل زيادة 
کفاءتهم الانتاجية على الدی التوسط . 
او تمویل حمله مکثفه لتعيكة الزید من 
الوارد الخيرية العاجلة. 


ج -الاقتصاد وعلم الأخلاق. 
قد بيدو هذا العنوان مقاجكا نوعا ما 
لآن الدارسين لعلم الاقتصاد دآبوا على 
تناوله من الناحية الوضعية ققط 
يسيب الاهمال شبه الکلی للج‌انب 
القيمي- أو العیاري- في التحلیل 
الاقتصادي, وقد استمر هذا الوضع 
منذ الکتایات الاولی لام سميث في 
القرن التامن عشر الى یومنا هذه فان 
الفروقات الصارخة في توزیم التروة 
العالمية(؟) واستقحالها حتی في 
الدول الرأسمالية الاكثر تقدما من 
شأنها ان تشد انتباه الاكاديميين 
والمسؤولين السياسيين على السواء 
من اجل اعادة الاعتيار للجاتب القيمى 
في التفكير الاقتصادي والعمل على بناء 
نظرية لإعادة توزيع الثروة بما يحقق 
العدالة الاجتماعية ويهذب السلوك 
الاقتصادى. 
إن هذه المحاور الثلاثة لعلم الاقتصاد 
المنظمات غير الربحية لأننا بحاجة الى 
فهم سلوك الافراد والمئسسات على 
حد سواء باعتبار ان الكل يمثل كيانا 
اق اديا له تاأقيره المناشي ان غر 
الباشر على المنظمات الخبرية. كما اننا 
نحتاج الى اتخاذ قرارات حاسمة ذات 


آثار كيبرة على الوارد المتاحة وعلی 


السبر الحسن للمنظمة. واخيرا فانه 
من المفيد معرفة مايعود بالنفع على 
المجتمع والمصلحة العامة. ولعل هذا 
ماييرر وجود المتظمات الخيرية. 


3.4 ماهى الأجزاء الركيسية النى 
تشكل مادة الاقتصاد ؟ 

يجمه | لتخصصون على تة سیم مادة 

الاقتصاد الى اقتصاد جزئى» واقتصاد 

كي. 








فالاقتصاد الجزئي یهتم بدراسة 
العملیات الاقتصادية على مستوی 
الافراد او المنظمات از الصناعات او 
الاسواق, ومن الواضيع التی تصنف 
ضمن الاقتصاد الجزفی: . ` 

© سلوك المستهلك n‏ ا 
او أي مجموعة وحيثيات اتخاذ القرار 
المتعلقة يعملية الانفاق بشقیه ]| 
الانتاجي والاستهلاکي. 

©6 امن وا والنوعية والتكلفة 
والعائد والارياح والرسوم المتعلقة 
بالسلع والخدمات. 

© الارياح والتكاليف ذات الصبغة 
الاستتتاثية والترتبیات الاحتکارية 
والمشاكل المعلوماتية رفا س 
العواهل الكى کو شل السو ف وال 
تتطلب تس المنظمات غير الرمحية 
لاض التقلياف تین الإا 
على التضررین. 

© القعاليء ف تخصیص الوارد 
واختبار البدائل المناسبة مع دراسة 
تأثير العوامل التکنولوجية والتنظيمية 
على قرار الاتفاق. 

آما الجزء الفانی من الاقتصاد فیتمثل 
ق الاقتعيحاد الكل ال نم یشم 
ال ۱ 

© الدخل الاجمالي المحلي والوطني. 
ور النقود. 

© التضخم والبط ال والدورات 
الا قتصادیة. 

© الطلب الکلی والخرض الكلي للسلم 
والخدمات. 

© الحجم الكلي للادخار والاستتمار 
ومعدلات النمو. 

© ميزان المدفوعات. 

واذا كان الناظر لايحتاج الى دراسة 
معمقة التطرية الاقتضادية بشقیها 
الكلي والجزتي, فانه لابد ان یکون على 
دراية بالتغیرات التي تطرأ على 
المكونات الاقتصادية لاتخاذ القرارات 
ات الكل خارف بعل ام فعلن 
فا ا لال فا نی الخ تام كط 
طموحة تعمتد على الصدقات والهیات 
الفردئة قوفت تتصاعد فته ]عمط 


التضخمية وماينتج عنها من تدهور 


اة ارا للسواطتین. ونفس 
الكلام يتطيق في حالة اعتماد الخطط 
على هبات المؤسسات التجارية وفي 
وقت تفرض عليها ضرائب ورسوم 
جديدة تؤثر في مردوديتها. 
6- كيف يفكر الاقتصاديون؟ 
لاقتصادیین طریقتهم الغاصة ني 
النظر الى العالم الذي يحيط بهم. فهم 
عادة مایقومون بوضم افتراضات 
تجعل من المکن القیام بعملية 
التحلیل لظواهر تددو شديدة 
التعقيد. وکل ماکانت هذه 
اا توش سم 
ا لته امین اعفن 
دی سا دا ای فان 
لایستیعد إعادة صياغة الفرضیات 
بما يمكن من ترقية التحالیل وجعلها 
اکثر دلالة ودقة. 
وفيما يلي عرض لبعض الافکار 
الاساسية التي يستند اليها 
الاقتصادیون فٍ وضم الفرضیات 
لدراسة الظواهر الاقتصادیة: 
[- التاس عقلانیون بطبیعتهم ولذلك 
فان التحلیل الاقتصادي یقوم على 
الفرضیات التالية: 
© الناس على دراية بالبدائل التاحة 
امامهم ویتوفرون على معلومات وافیه 
عن هذه البدائل وف حالة عدم توفر 
لعلومات قاته يجب اضافة تکالیف 
تیا الاو اهدو وان ای 
عنها فعلى سبیل المثال یفترض 
الاقتصاديون ان المتبرعين على دراية 
بمختلف الجمعيات الخيرية وانه كل 
ماتوفرت معلومات دقيقة عن كل 
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جمعية ساعد الم دا 
اه ال ا ات مكل فرع حل 
حد ۵. 

© التبرعون قادرون على ترتیب 
الیدائل المتاحة ولن يقير هذا الترتیب 
الا تواقر معلومات جديدة عن نشاط 
کل جمعیه على حدة. 

© التبرعون عقلانیسون حتی في البذل 
والعطاء ولن ينجو القطاع الخيري من 
قانون البقاء للأصلح في ظل النافسة 
© التبرعون یتصرفون بدافع 
المصلحة الشخصية حتی وان كانت 
مادية والا فان المتبرع سيمتنع اصلاً 


میزان حسناته یوم القيامة. 

ب- الاقتصادیون یفرقون بين 
التحلیل الوضعي والتحلیل القيمي. 
بهدف التحليل الوضعي الى دراس 4 
الظاهرة الاقتصادية كما هىء لاکما 
يجب ان تكون. ولذلك فالتحليل 
الوضعي هو اقرب الى العلم السلوكي 
تستخدم فيه الادوات الرياضية 
والتقنيات الكمية يشكل مكثف. 
اما التطيل القيمى او المعياري فإنه 
یدرس الظاهرة الاقتصادية مم 
اخضاعها لعیار القیم التي يؤمن بها 
المجتمع فهو إذن اقرب لعلم الاخلاق 
او علم اتخاذ القرار بما يتناسب مع 
مايجب ان يكون. 


إلا ان الكل لوكس گت عل 


الفکر الاقتصادي الغربى منذ اكش من 
قرن من الزمان والی يومنا هذا حيث 
لم تفلح المحاولات المبكرة لعدد محدود 
من المفكرين من امثال برودون 
وبوشز وفورييه من تحرير الفکر 
ل من الافراط في التركيز على 
يتمحور حول قضية واحدة اساسية 
وهی القعالية. 





يمكن الاجابة على هذا السؤال من 
زاویتین. 


آ- الفعالية الانتاجیة: وتعني ان انتاج 
سلع وخدمات بکمیات معينة 
ویمستوی معين من الجودة يتم بآقل 
تكلفة ممكنة, أي ان الفعالية في الانتاج 
هي تحقيق افضل تولفة لعتاصر 
الانتاج باستعمال انضل الطرق «ار 
التکنولوجیا». 

ب- الفعالية التخصيصية: حیث ان 
مجموع الوارد التاحه تخصص 
لأفضل الاستعمالات المکنه, اي 
ان الل واتخوسات | شنت هکس 
عمليا تفضیلات الجتمم 
تک 

لاف إن القحالنة الخ ره شمن 
ضمنيا الفعالية الانتاجية لانها تعكس 
اقتراب الاقتصاديين لمصطلم الفعالية 
الذي يقهم منه درجة استغلال الموارد 
إا افضل الاستعمالات 
المنکه. 

ولکن كيف تقاس الفعمالية 
التخصیصیة؟ 

للاجابة على هذا السؤال يلجأ 
اا نامع از 
تاره ان تاه مناد 
الایطالي الشهیر ۳۸ ۷1۳۲۲۲0 
0 في القرن التاسع عشر اليلادي 
والذي بتلخص فيما يلي: 

تنعدم الفعالية اذا لم تؤد التغيرات في 
طرق الانتاج اى تخصيص الموارد الى 
تحسين المستوى المادي لفرد واحد 
على الاقل حتى وان لم يتضرر احد من 
عملية التغبر هذه. 

aA‏ عق موف 
امكانية تطبيق هذا المعيار على ارض 
الوا مم ول و ا 
مار الوا ونه لذلك مثالا 
قد تتحقق الفعالية اذا تمكن المجتمع 
من انجاز مجموعة من السكنات 
الاجتماعية بأقل التكاليف المکنة. لكن 
تحقيق شرط الفعالية هذا لايمنع من 
تیوه تالا هل NEE‏ 


وان کان ERNE‏ بين الثات. 
لال وجي السات ممایش خرن 
ذات البعد الاخلاقی مثل معيار 
الاستحقاق او معیار العدالة. 
وبالنظر الى الجمعیات الخيرية وکذلك 
الجهات الحكومية: قانها مطالبة 
بالتوفیق بين معياري الفعالية 
والعدالة وهو تحد خطير لیس من 
السهل مواجهت»» ولنضرب لذلك 
الامثلة التالية: 

© قد يكون من العدل انفاق مبلغ من 
المال من اجل توفير تسهيلات 
الوقن ولك هذا | تضهن فک 
لايحقق هدف الفعالية, لانه بالامکان 
استفلال البلغ نفسه في وجوه اخری 
للانفاق تکون اكثر جدوی من 
الناحية الاقتصادیة. 

9 قد تودی استشمارات النظمات 
الشيرية ال تسه تیف اااسالنه 
لانه يغلب علیها الطابم الاجتماعی 
فلا يقصد منها تعظیم الریح بقدر ما 
تساهم في تحقیق العدالة في التوزيع. 
© ان فرض الرسوم التصاعدیه على 
ال کات وغل الدخول الكديرة قد 
یکون له تآثير سلبي على الفعالية 
تا ا و الكن و 
الرسوم تساعد على تحقيق العدالة في 
اعادة توزيع الدخل. 

© إن الإعانات الحكومية وغير 
الحكومية التي تحصل عليها 
الجمعيات الخيرية قد تخل بهدف 
الفعالية لانه في الامكان استغلال هذه 
الاموال في مشاريع مربحة غير ان 


. الجمعيات الخيرية تساعد على تحقيق 


هدف العدالة. 





وهكذا نلاحظ ان هنالك تضارباً بين 
الفعالية والعدالة, وق كل الحالات فان 
الاعتبارات الاقتصادية وحدها لاتکفی 
ادراج الاعتبارات الاجتماعية او 
الاخلاقية لا يلغى اهمية الفعالية 
ووجوب مراعاتها حتى ولى تعلق الامر 
الكترلفة بن العیارین: الفعالي 2 
ا 


الخاتمة: 


إنه من الاهمية بمکان ان يتوفر في 
القائمین على المنظمات الخيرية الحد 
الادنی من أساسيات علم الاقتصاد 
فعلی ا لستوی الكلي فإنه يجب على 
هذه | لنظمات ان تعرف مکانتها من 
بين الوّسسات الاخری التي تشکل 
الهیکل الاقتصادی للدولة وطبيعة 
العلاقة التي تربطها بها وکذلك مدی 
تأثرها بالتغیرات التي یتعرض لها 
الاقتصاد ککل. : 

آما على مستوی السیاسات. فان على 
لنظمات التطوعية تقدیر مدی 
تآشرها بالتغیرات فق السیاسات 
العامة للدولة وتحديد طبيعة 
E‏ ال عنخف E‏ 
التكفيت بون الحرافت اسا القن 
تعيق مسيرتها الخيرية وتحول دون 
تحقيق اهدافها النبيلة. واخيرا على 
الستوی الإداري یساعد علم 
الاقتضسان ق اتاد افشضل القرارات 
الممكنة من بين مجموعة من البدائل 
تحقيق اكبر المنافع بأقل تكلفة 
ممكنة. ولم نتعرض في هذا العمرض 
الله ال انوا الت 
الاقتصادي والافكار الاساسية 
التى بستند اليهاء حيث أن هذا 
ای وج في حد ذاته يحتاج الى 
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0 ۱ دینامو الحياة ومتخركها: ۱ 3 3 
دینامو الحياة ١‏ ومحركها. 0 0 ١‏ 
اا ی 


٠ الحاجة‎ 


ی ما غبة 5 شیامه 

1 ِ ومن تم فان الحاجة مي. سس ١‏ 
0 ا وعلاسة یجید 4 
1 1 الذي د حق يعدن لزید ان 0 ۱ 


۳ قات صدق الله | ا سورةال مرب 0 
7 9 وصدق RE‏ ىا نفخ ان الإتسان ل 


. إتنتفي ا الحياة‎ i 


ثنائية الا ۰ و ا با 1 
0 وبحكم أن الإنسنان مییافق::: 
و 8 0 يدس فان ج حاجاته > ودوافعه ‏ 
0 ا ف الأكل î‏ ول ا 9 
ذكرى فإن 7 معیش : ضنکا: 0 1 
کک فالانسان في هذه + السنیا 


. ونحشره يوم القيامة “ا خاس حتماً. إلا من اعتم 


3 وانما له حاجات ودوافم ٠‏ 
7< أخرى روحية تتمثل في 
التعبسد(۱) والتثقف ' 











e ٠ 
٠ والمشاركات الوجدانية... إلغ 2 آغفلنا قلبه عن ذکرنا واتبع‎ 2 
1 والانسان السو ي هو الذي 2 هواه وکان آمره فرطا) الکهف‎ 2 0 
7 يوفق بين احتیاجانه المادية”‎ ٠ 
"0 ا ۱ مخ اسم‎ 
واحتیاجاته الرو و حية ية‎ ۱ 0 1 "١ 0 





ظ 0 .تماق رسد وصلة الزن 9 


۱ 0 بالاقارب, والشارکات ۱ 1 ial‏ 0 





و شت طه ۱۳۳ ووو + سر .إلا الذين آمثوا وعملوا : ٠.١‏ محد 
E‏ هیالحات: وتواصوا بالق 1 ِ 0 


تال ا رش ا 00 


ان الأ را ت۳۷ e‏ 
٠‏ الأجراف ست) ا (ومن یعمل 8 ان ا يتواصى 


3 بالصین ‏ , وقديماً الوا ۱ 53 
e 0 1 00‏ 2 هو : ۱ قلي ا 00 الإيمان والصير. 


هن الصالحات وهق مؤمن 0 
بالق 0 فلا یخاف ظلما م9 ۳ ۱ 


بقلود محمد شوقي الفنجري ‏ 


. ذلك لأنهم نسوا تناسوا 1 0 متنعم ا 1 ل هو بت ۱ 
. جناح السعادة أو شطرها. 


۳9 العنوي ممثلاً ق: ذكر الله آ 


0 میب 2 دیح ۰ من ن العذاب» 0 00 








00 الإيمان, بل لابند آن ی ع 
NT‏ يكني ذا ذلك دایضاً 1 لابد ك 0 





1 3 ۰ كانت e‏ او 


. 03 1 12 ۳ 


1 0 . الانشقاق 0 وقوا وله تعای: e‏ 

ا (ومن يتق الله یج ا 1 

0 00 ومن ؛ يتوكل عل الله TT‏ 

فهى حسبه ان الله بالغ‌آمره ٠‏ 
7 . قد جعل الله لكل شيء قدرا) 00 
الطلاق 5و5 رون 


.التوجد جد انية وخدما مة ی 4 و لقن كن اجام الشافمي س نابا نابا صعد ا الجن - ا ۱ 
ْ ا الحياة متا 0 دلالة ة الرقي وتف 











۱ ۵ 2 و تطعاته وب دبا الاي ازد داد 1 1 00 








الإنشان البداكي والاسیان 7711.1 
a‏ ضرء بل بين الدول 0 و 
م المتخلفة والدول المتقدمة, هو ٠‏ 





0 وبالتالي. کان نش دی 3 0 
تب محدودا بخلاف :الإنسشحان و وه 
بر فانسه كلما اتقدم | 0 


فق لحك ووا ا 
2 الحاجات التي یراد إشباعهاء م 
قا ه 2 ۰ امتماسات ی تطلعات الأفرا TT‏ 
1 0 0 آی الد ول :كان ذلك علا و 00 0 
السرة في و وال و الكت ١ ٠‏ 





الديني وحده لا لا يكفي, بل .: 


. لابد للتقدم الحقيقي من 


" توافر وتكافق العاملين:” 
المادي «الاقتصادي» ‏ ۱ 


والروحی «الديني». ۱ 


متقدمة أى تکنولوجیا متفى تفه قة 


دوو سل رارسا هالت ٠:‏ 
وخشيته تعالی» وإلا فان هذه . 
الحضارة ولك التکن ولوجیا 


بات لايد وأن تطفی 


0 وصِدق الله العظیم: 
al r:‏ د 
ر آنفسهم) الحشر - ۰۱۹ 


00 وكذلك لا غنى لثل علييسة 
۱ 7 وتطلعات تعبدية, عن المادة . 


وتوفير حد الكفاية وتعمير 


0 وأضل د 00 


ا غاية وجود الانسان ‏ 
٠‏ وسییل سعادقه:. 


03 ومن هذا کانت نظرة اون 
...إن غاي وحود الإنسان. 
a ۳‏ 

0 - فحسبا رو ات أو ۱ 
الرخاء المادي كما تصورت . 


۱ مختلف المذاهب وا 3 





200 الوضعية, ؛ وانما هي اناما . 
0 ... ابتفاء ج چه الله تعالى, و يما : 
ET a‏ ی و والتعاون ان 


والصراع» وهى في المحصلة 


إنفان كلمة الله > تعالى بد بتعمیر 





02020200 بعمارتهالتكون ان بحق 00 1 


. اللهفي آرضه (إني جاعل في 
٠‏ الأرض خليفة) البقرة -۲۰, 

ولتسود العالم في النهاية 
المحبة والرضا وسعادة. ۱ 
هه 
" وغليه فإنيه لا:قمة اتمشاره: ‏ 


مشاكل الإنسانية وآزماتها 


اشنا المستمرة وا لتجددة ۱ 
والتلاحقة, لوجدناها ترجع 
المادة 3 الأفراد عل 5 
الصعيدالمحليء والدول على 0 
الصعید العالميء في التحكم 
والاستتشار بخيرات المجتمع . 
1 أبالعالم ولیس من حل 
٠‏ وآزمات الدول عالية سوى 0 
الرجوع إلى الدين وابتغاء 
4 وجه الله تعالى بإقرار الحق 
: 3 0 13 0 وإلا فن ھ هذه ل ۱ 
3 اھا ولا لايد ان 
۱ 3 ۱ کک وتضمر: 6 وصدق ا 
١ E‏ أعمى فهو ف الآخبرة عم 


لفاکل الأفر 





مليار دولار سنويا على - 
التسلیح, في الوقت الذي 
تعانى فيه متات اللایین من 


البشر من الحاجة إل 03 


.. والواقع إذا حاولنا آن تحلل 


القانو 9 الإسلامي ‏ 
۱ 


ومن هذا کان الا 
باعتباره خاتم الأديان عقيدة ۱ ۱ 
وشريعة - يجمع بين الدین 5 
5 والدنياء فلم تغلب عليه 0 
المادية والانغماس في الدنیا . 


شأن اليهوديةء ولم تغلب 


عليه الرهبانية والانعزال عن . 
lL ¢‏ المسيحية, ما 
0 رالاعتدال» و الله 


0 0 العظيع م اکن جعلناکم مه ۱ 
مشاکلپ اب بروح ال 
والتعاون لا لاشرة والعنف ‏ 
١ 2‏ آوقوة السلاح.. 00 
9 وات من امج حقً ان دول 8 
الجالم تلفق نجنیو + د 


وصدق او ا الكريم: ا 
. «إياكم والغلی فإنما ونیم ۰ 

1 14 کان 2 توس سس 06 
1 تحقيق ۱ ق الشيخ شاکر ع۱۲ ۱ ۱ 


الهوامش 


العبد أنه لابد له في کل وقت وحال من منتهی يطلبه هو إلههء ومنتهی ۰ 
يطلب منه هو مستعانه - وذاك هو صمده الذي یصمد الیه في ۳ 
تبين أن قول الله تعالی «إياك نعبد وإياك . 


استعانته وعبادنه س. د 
نستعين» کلام جامع محيط أولاً وآخراًُ > ولا يخرج عنه شيء. 
ان وت وی عورد Eu‏ 


پشبهه من آجتاسه ولهذا قال تعال: زالا بذكن الله تطمئن القلوب). 
حرصت بمؤمنين) بوسف - ۲ ۰ إ. 


في الإسلام», الطبعة الثالثة صفحة ٤١‏ وما بعدها. 










,.١ 0 رقم‎ 


0 ويهمنا هنأ أن فبين أن منه 


الاعتدال واللامم 3 وك 
۱ وسطية حسابية مطلقة, بل ٠‏ 
هي وسطيننة اجتماعينة . 0 
٠‏ نسبيتة, ذلك لأن الاعتسدال 
۱ وهو سمة الاسلام ل 


في كافة نواحي الحياة, لا 


۳ یمکن ن يوضع ف قالب 
. جامد آو صيفة محددةه 
ولکنه آمر اعتباري يختلف 0 
باختلاف الزمان 


i (f 1 


ی يفسد أضرهناة حتی از كانت 5" 00 
٠‏ المغالاة في الفضال فان 


1 ار 0 ۱ ی 
ولا شك أن السلم الحق. ه > ھی 0 

المسلمالمتوزن‌العتدلء ٠‏ 
(۱) يقول ابن تيمية في فتاویه» المجلد الأول صفحة ۳۱: «إذا علم .. 3 E ERE‏ ۱ 3 
مجال العبادات أو المعاملات ٠:."‏ 
ايل مچال الع سواطف اى ٠.‏ 
الان مکانا م 1 
۱ الجياة او المشاعر أو 0 00 
ات 0 ينا اراقع EET‏ 
د ويحب ا غيره تام الب ۳۳ ا ويرى ما ET E‏ کل 0 


(۲) انظر فتاوى ابن تيمية. مرجم سابق, المجلد؟ مف ده ك ٠‏ التزام بقانون الإسلام ف 


الجلد ۸ ص۰۲۰ وصدق الله العظيم (وما أكثر الناس ولو :+ التوازن والاعتدال فر فيه 0 1 


)۲( انظر كتابنا «ذاتية السياسة الاقتصادية الإسلامية» لناشره .. 


1 ل خروج عنه فيه فشله e‏ 
دار قف ا النشاط الافاعحادئ يها ٠‏ 


0 6 a انظر كتابنا «ذاتية السياسة الاقتصادية الإسلامية»» الطبعة ال‎ OT. 
0 الثالثة. دار ثقيف بالریاض, ص ۳۱. بال‎ . 
انظر كتابنا «المذهب الاقتصادي في الإسلام»» الطبعة الثانيةء . ور‎ )5( 


أن التواذن والاعتدال 001 
۳ 00 قانون الحياة الرشيدة كما و 
أزادها الله تفال إذ المعالاة ۰ ٠ ٠‏ 
3 0 ف ناحيية يكون على حساب 0 








لا یخفی أن قضية 
البيثة قضية جديدة 
وحدیته, فلم يعرف 
أسلافنا ولا غيرهم 
دده E‏ 
الحجم وبهذه الخطورة التي نعرفهايها 
الیوم. ولذلك لا ننتظر أن نجد ق تراتنا 
SI‏ ما تاه تن 
القضية وها تغره من آفکار ونقاشات 
واجتهادات, لا نجد مؤلفات في الوضوع. ولا 
نحن انا کو ان ككن الجر را 
في کتب الفقه. فالقضية هي قضيتنا نحن 
لیوم. علیتا آن ننظر فیه ا وتبحتها ونجتهد 
لها ونضع لها مایلائمه امن آحکام 
وتوجیهات وتدابير. 

E‏ کتا لا ماقم ابا 
ات وا ات وفتاوی مباشرة 
ومفصلةء فإننا نجد في القرآن والسنة 
او ا مؤسسة»ء واشارات هادية واداباً 
موجهة» باستكا ی نج ل a‏ 
في تکوین ثقاقة بيئيةء واجتهادات لحفظ 
البيئة وصیانتهاء وسلوك قویم متحضر 
یقدر البيئكة وینمیها. 


التکدیف الشرعی لقضية البيئة: 


الحدیث عن البيئة هو في الحقيقة حدیث عن 
المخاطر التى تهددهاء بسبب ما أصبحت 
تتعرض له من أضرار بليغة تصيب عناصرها 
ومكوناتها ومظاهرهاء تصيبها بالتلويث 
والتسميم والتشویه. وتفقدها سلامتها 


وصلاحيتها وجمالها. 
إن هذا الذي تتعرض له البيتة ويتهددها إنما 


«الافساد ف الأرض»؛ ومقاومة هذا الإفساد 
وایقاف زحفه على الأرض وما حولها بندرج 
ف «درء الفاسد» الذي هو الوجه الثانى 


بقلم الدکتور: أحمد الريسوني 


للمقصد العام للشريعة الإسلاميةء حیث 
ان متنا فا ماس و 
أ مقاسد». 

والقرآن الکریم يعلمناكراهية کل فساد 
وافسباد آنا عبان ما او اه 
ويعلمناكراهية المفسدين والتصدي لهم, 
والنصوص في هذا الباب غزيرة ومتنوعةء 
أكتفي منها بذكر بعضها: 

ففی سورة الأعراف يقول تعالى: 

(ولا تفسدوا في الأرض بعد إصلاحها وادعوه 
خوفاً وطبعدا ان رحمة الله قسریپ من 
المحستين. وهو الذي يرسل الریاح شرا بين 
اق د أله متها با فا سم 
لبلد ميت فأنزلنا به الماء فآخرجنا به من كل 
التمرات كذلك نخرج الموتى لعلكم تذكرون) 
الآيات 5ه و ۵۷. 

(وإلى مدين أخاهم شعيباً قال يا قوم اعبدوا 
الله ما لكم من اله غيره قد جاءتكم بينة من 
ربكم فأوفوا الكيل والميزان ولا تبخسوا 
الناس أشياءهم ولا تفسدوا في الأرض يعد 


إصلاحها ذلكم خير لكم إن كنتم مؤمنين) 


الآية- 
وفي سورة البقرة: 


(ومن الناس من يعجبك قوله في الحياة الدنيا 
ويشهد الله على ما في قلبه وهو آلد الخصام. 
وإذا تولى سعى في الأرض ليفسد فيها ويهلك 
الحرث والنسل والاه لا پحب الفسان) 
الآيتان / CE‏ 
وق سورة المائدة: 
(ويسعون في الارض 
فسادا والله لا يحب 
المفسدين) الآية/ 35. 
وقي سورة القصص: 
(ولا تيغ الفساد في 
الارض إن الله لا يحب 
المفسدين) الآية/ ۷۷. 


وإذا كاتنت فده 
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ويرجر: ا ی 
أوجه الافساد للبيتة والاضرار بعتاصرها وفقاً 


لقاعدة «تحدت للناس أقضية بقدر ما آحد توا 


من قجور»» فان مما يجب الأخذ به أن 
التشريع الإلزامي والزجري لا يكفي لتسيير 
E‏ ابر احرف وق مقدمتها التسوعية 
والتربية اللتان تحفزان على السلوك الطوعي 
العرض ألا وهو: 


التربية الجمالية وآثرها 
في حفظ الستة: 


E‏ ارات الجمالية في الحياة وق 
الكائناتء: ويحس يها ويمقدرها 
ويتذوقهاويستمتع بها ويعمل على حفظها 
يهذاالمستوى الرفيع من مستويات 
كسان البشري يروحة وقليه؛ ویقکره 
وعاطفته وتسمعه ولسسسصر۵» وبشمه 
E‏ 


وقيما يلي نماذج من ذلكء من القران الكريم 



































TEES 


أو ثم من السنة النبوية تانیا: 


ان الكريم: 


آول مظهر جمالي ينبغي للإنسان أن يلتفت 
إليه ويقدره ويحفظه. هو جمال الخلقة 
البشرية ذاتها. 

وقي هذا یقول الله سبحانه: (يا آیها الانسان 
ماغرك بربك الكريم. الذي خلقك فسواك 
فعدلك. في أي صورة ما شاء ركبك سوره 
الانفطارء الآيات ٦‏ -۸. 

ولا يخفى القصد إلى التنييه على الجانب 
الحمال والتحسینی فى خلق الانسان: (فسواك 
قعدلك). 

وق الارن لعن اا الان 
أحسن تقويم) سورة التين الآية ٤ء‏ لآن قدرة 
يمكن إظهارها باظهار الخلق نفسه: وكثير من 
وجل یتحدث عن جانب آخر لهذا الخلق وهو 
الانسان في آحسن تقویم). وفي الدعاء كان 


من الة 


و 
ی 


EET EE 
E 
3 


ی 
EEE,‏ 





يلفت نظرنا وهذا هو الأهم الآنء إلى أن 
الانسان حين ينظ ر إلى الراة آو ينظر إلى 
صورته أو حتى إلى صورة غبره. ينيغي أن لا 
تکیت عله امن آلاهشا نی انس ركنا 
حسنت خلقي» وآن يطلب تحسيناً آخر 
وجمالاً آخر هو جمال الخلق, الذي یعول فيه 
على الاکتساب. فالتحسین الخلقى موهوب 
بكامله وإنما علينا صیانت»» علينا أن نطلب 
تحسيناً آخر وجمالاً آخر هو الجمال الخُلقي 
والتحسين الخلقي. ١‏ 


القرآن ينبه على مظاهر الجمال 
في الکون والمخلوقات 


يعد الإننسان عن مظاهر الكون التي يلفت الله 
نظرنا فیها إلى الجمال, و إلى الجانب الجماليء 
ان الآيات التی تتحدث عن الكون وعن 
الخلوقات کتبرة ا ولتت هن ها ار 
آرید الآيات التي نبهت على الجانب الجمالي 
لنقدره ونعتبر به ونستفید منه فیما نحن 
بصدده. ثقراً في سورة ق (آقلم ينظروا إلى 
السماء فوقهم كيف بنيناها) ثم آضاف 
وزیناها) لیس فقط كيف «بنیناها» وانتهی 
الأمر «کیف بنیناها وزیناها»؛ إذن هناك بناء 


محکم متقن, ولکن هناك شيء آخر مقصود 
وضعه الله عن قصد ویذکره عن قصد ویلفت 
أنظارنا إليه عن قصد فیقول: (بنیناها 
وزيتاها ومالها من فروج)» وهذا مظهر آخر 
من مظاهر جمالها آنها ليس فيها قروج» ليس 
فيها ثفرات وليس فيها فتحات وشقوق: 
والأرض مددناها وألقينا فيها رواسي وأنبتنا 
فيها من كل زوج بهيج)ء الشيء البهیج» آي 
التيء الجميل الذي إذا رقي آدخل اليهجة على 
الناظر والتأمل. (وآنبتنا فيها من کل زوج 
بهیج. تبصرة وذکری لكل عبد متیب. ونزلنا 
من تایه كا ناسا سای / 
والحدیث عن جنات الدنياء وطبعاً المقصود 
بوصفها أنها جنات. هو لفت النظر إلى جمالپا, 
فالجنات عادة وصف يراد به إظهار جمال 
الثيء وجمال الطبيعة وجمال البساتين 
قیوصف جمالها بآنه چنات. (فأنبتنا به جنات 
وحب الحصید. والنخل باسقات لها طلع 
نضید)» طبعاً هذه آوصاف جمالیه لان 
النخل باسقات ولها طلع نضيدء هذا لیس 
حديثاً عن الثمار وعن الأكل والشرب والرزق 
الى كو ا »بو كقه ا اعدا 
پبرز معالم جمالها (والنخل باسقات لها طلع 
نضید). ونقراً في سورة سباً  :١5‏ (لقد كان 
لسباً في مسکنهم اية جنتان) إذن فالله عز 
وجل يتني على ذلك الجمال والبهاء الذي وصل 
إلى حد أن يوصف بأنه جنة دنيوية كانت 
لسرا زاح ]کید :قينكة | الخدداء عن هد 
الحدائق التى وصلت إلى درجة أن توصف 
بالجنة, إنما هو تنبيه على أهمية ذلك وعلى 
كونه نعمة يجب أن يشكر الله عليهاء وحينما 
لم يشكر عليها كان ما كان مما هو مذكور ني 
قح اذل تا 
وفي سورة النمل /۰ نقرا: (آمن خلق 
توا و الأ ن وارلا من اش اما 


- 





الكريم وهي أنها ذات بهجة. إذن مجرد المرور 
بچانبه اوالنظر الیهاء شيء له قیمة» یجب 
دیص 
أن تفقوا رها آإله شم الله دل 





ما کان 
هم قوم یعدلون). 

وق سورة الحج/ ۵: وتری الآرض هامدة 
فاذا آنزلنا عليها الماء اهتزت وربت وآنبتت من 
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كل زوج بهیج) مسرة أخرى الحدیت عن 
ال ات تب ريا اسان هن 
الصييعة وق هذه الاشجار والثمار 
والنباتات. 

وقي سورة النحل أيضاً آيات عديدة. سورة 
النحل آفاضت ف لفت الانظار إل مخ وقات 
الله وإلى جانب الجمال فیها ضمن ما تلفت 
النظر إليه»ء یقول الله عز وجل في الآية التي 
سيق آن سمعناها: (والاتع ام خلقها لكم فيها 
دفء ومنافم ومنها تأکلون. ولکم فیها جمال) 
ولکم فيها جمال, إذن لم يقتصر على منافع 
الأكل والدفء والركوبء ولكن قال: (ولكم 
فيها جمال. حين تریحسون وحين 
تسرحون. وتحمل آثقالکم إلى بلد لم تكونوا 
بالغيه إلا بشق الأنفس إن ربكم لرؤوف 
رحيم. والخيل والبغال والحمير لتركبوها 
وزينة)ء وزينةء فحتى في الخيل والبغال 
والحمير هناك زينة: وهنا جمال ينيغي 
أن نلتفت إليه وأن نتذوقه وأن نقدره وليس 
فقط أن نلتفت إلى جانب الركوب وحمل 
الأثقال ' 

(وهى الذي سخر البحر لتأكلوا منه لحماً 
یف | وتستخرجوا منه حلية) أيضاً 
تستخرجون من البحر حلية وهي كزين 
وزينة وجمالء إذن فالب حر أيضا كشأن 
كافة مخلوقات الله فيه الجانب الجمالي 
وفيه جانب التزيين والتجميل فيلفت الله النظر 


إليهء وليس فقط إلى ما نستخرچه منه من 


لحوم. 

(وان ن لكم في الانصام لعبرة نسقيكم مما في 
بطونه من بين فرث ودم لبناً خالصاً ساتغاً 
للشاربين) النحل / 17. 

يمكن أن نقول دون أن نتدبر بعيدا: إن اللبن 
نسترزق به ونطعم به أتفسنا وأجسامنا 
وبطونناء ولكن الله تعالى أضاف قيمة أخرى 
جمالية وهي أنه لبن سائغ» يعني هنا لذة 
الطعام لآنه كان يمكن أن يخلق الله تعالى 
تكون فيها لذة. فاللذة هي الجانب الجمالي ف 
الطعام» ولهذا نبه الله على ذلك فقال: (لبنا 
خالصاً سائغاً للشاربین)» لأن القيمة الغذائية 
ليست في لذته؛ بل يمكن أن يكون للشيء القيمة 
الغذائية التي نعيش بها دون أن يكون لذيذاً 
ودون أن يكون ساثفاء لكن الله يلفت انتباهنا 


إل هذه النعمة التی لا بلتفت الناس إلبيناء 


فالناس عادة لا پلتفتون إلا إلى (شباع البطون 
واقامة الحياة وحفظها, ولا یلتفتون إلى ما في 





التربية الجمالية ق السنة النيوية 
السنة النبوية تکون دائماً آقرب إلى التفصیل 


والممارسة العملية التطبيقية؛ ومنها أشنا 
تفن فة ال ادت ا رة ال قفا 
وتدرب على ممارسة الجمال وبناء الحياة 
الجمیله. ‏ 

عن ابن مسعود رضي الله عنه عن النبي صلى 

الله عليه وسلم قال: و تخل الكنة عن كان 
في قلبه مثقال ذرة من کیر» قال رجل: إن 
الرجل يحب آن يكون شوبه حسنا ونعله 
حسنه. قال: «ان الله جمیل يحب الجمال. 
الکیر بطر الحق وغمط الناس» (۱). 

فهذه قاعدة عامة وعظمی «إن الله جمیل يحب 
الجمال» إذن أن يكون الإنسان تعله حسنا 
وئوب» حسنا ومظهره حسناء هذا لیس من 
الكبير الذي حذر منه الرسول سل الله علیه 
وسلم أبداء بل هذا شىء يحبه الله, بینما الكبر 
قدا قل تخل 
الإنسان ويميل إليها في الغالب بشکل طبيعي 
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عن عض ين الا و , الله عنه قال: ی 
لأحب آن آنظر إلى القاریء | أبيض الثياب.( 4 
قال اين عبدالير: «القارىء هنا العابد الزاهد 
المتقشفء. والقراء عندهم العْيّاد والعلماء 
ويضيف ابن عبدالير: «فقول عمر رضي الله 
عنه في هذا الحديث يدل على أن الزهد في الدنیاء 
والعبادة ليست بلبس الخشن السوسخ من 
الثياب فان الله تعالى جميل يحب الجمال وف 
رسو ل الله صلى الله عليه وسلم الأسوة 
الحسنة»(۳)» هذا عن الثياب. 

وف مجال آخرء عن أبي هريرة رضي الله عنه 
عن النبي صلی الله عليه وسلم قال: «اتقوا 
اللاعنین» «أي سببی اللعن». 

قال: ومااللاعنان دا يا رسول الله؟ قال: «الذي 
يتخل في طريق الناس آو فى ظلهم» أي يقضي 
حاجته في طريق الناس أى في ظلهم. فهذا یکین 
عرضة للعنء والرسول ينهى عن ذلك ويأمر 
باتقاء ذلك. 

قال الشوکاني: «والحدیث يدل على تحریم 
التخلي في طرق الناس وظلهم لما فيه من آذية 
المسلمين بتنجيس من يمر به ونتنسه 
واستقذاره» .)٤(‏ 

طبعاً هذا كله أنواع من إفساد المظاهر الجمالية 
وتبعاً لذلك إفساد للبيقة التي نعيش فيها ونمر 











للسمع والبصر والشم وكافة حواس الانسان 
بسیب مثل هذا التصرف الرديء. 

وي حدیث آخر عند آبي داود وابن ۾ ماجه 
آضاف إلى الطریق الظل وهالوارد» حیت نهی 
آیض]عن التخلي في الوارد» والوارد هی 
الاو ا 

وعن آبي هريرة رضي الله عنه قال رسول الله 
- أو بضع وستون - شعبة» فأفضلها قول لا 
اله إلا الله؛ رأدتاها إماطة الأذى عن الطريق 
والحیاء شعبه من الایمان» ( 6( 

والشاهد في الحدیث هو أن من شعب الایمان 
إماطة الأذى زوم سا کل هذا لأجل 
آن تکون بي E IER GSE‏ 
وعن آنس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال: «البصاق في المسجد خطيتة وكفارتها 
دفتها»(1): ففى هذا جمال المسجد والمحافظة 
على طهارته ونظافته. ومثل هذا السلوك حين 
ينشر ويربى الناس عليه يصبح سلوكا في 
المسجد وف غير المسجد. 

إذا كانت الأحاديث السابقة أكثرها يتعلق 
بالتط ريو ارفاك ف ا رن د 
تنبه إلى أن للسمع نصيبه من الجمال الذي 
ينبغي صیانتها وتحسینها. 

فقد وردت أحاديث كثيرة في تحسين الصوت 
تشجيع وتنمية للتحسين والتزیین في 
وفائدة. 

وق ال تیگ الصحيع من الت االو عا 
وسلم: «وإذا سمعتم نهيق الحمير فتعوزوا 
بالله قانها رآت شیطانا». 


بالاصوات الهادئة والجميلة ولا یخفی أن من 
بالضجیج والأزیز وضياع نعمة الهدوء ورقة 
الآصوات. 

وفي تربية حاسة الشم والحفاظ على جمالها 


كتا را هذه ال وة دعن ان :قوودره 
ره الله عقون الى هل الله علية وميك 
قال: «من عرض عليه طيب فلا يرده فإنه 
ی وی اون ويسربىي 
(فساد البيثة اليوم يتمثل أيضاً في الروائع 
الكريهة والنتنة في افساد الهواء وتلویته. 
وعن آبي سعید الخدري رضي الله عنه قال : 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «عسل 
الجمعة واجب على كل محتلم. والسواك, وأن 
يمس من الطيب ما يقدر عليه» إذن فالإنسان 
حين يتطيب فإنه يتيح لنفسه ولغيره من 
قد يكون فيه آو في الجو حوله من روائح 
قال الشوكاتى: «وقد ورد ما يدل على أن 
الترمذي عن ابن المسيب أنه كان يقول: «إن 
الله تعالى طيب يحب الطيبء نظيف يحب 
> فنظفوا أفنيتكم ولا تشبهوا بالیهود»(۷). 
ثم بالاضافة إل الاحادیت التی تشجع وتربي 
eS‏ 
حدیت نهي من ال وم او بصلا E‏ 


ای حین زوال الرائحة. 


هذه الظاهر والاداب التی لفت النظر الیها 
وحث علیها القران الکریم والسنه النبویه » ما 
علاقتها بحفظ البينة؟ 


إن هذه الأحاديث والایات التی تلفت نظرنا إلى 


الجوانب الجمالية وتحث على الحافظة عليها 
والتزامها في السلوك يمكن تصنيفها 
تتفنشق غلماء مقاضد الشريعة يمن ذاكرة 
یات تسا ند كبا هو عازه عند 
آهل المقاصد وكما هو مشهور على الألسنة- 
تقسم إلى ضروريات وحاجيات وتحسينيات: 
شک مان کته وکل ها عليه هداز هذا الت 
إنما هو من باب التحسینیات» وإذا كان 
الشر ع قد حثنا على إدراك هذه التحسینیات 
في أبسط وآدنی مظاهرها وهي المظاهر 
الجمالية الصرفة التي قد لا يترتب عليها 
مباشرة أي فائدة أخرى, إذا كان الشرع قد 
حث على ذلك» فمن باب أولى نقول: إن من 
ن هذه التحسیتیات سیکون حافظا نا 


فوقها من باب آولی. هذه التحسینیات التي 
تنصب غالباً على الجانب الجمالي وعلى الجانب 
الذوقي. یقول الامام الشاطبي في تعریفه لها: 
«وآما التحسینیات قمعناها الأخذ بما یلیق من 
محاسن العادات وتجنب الأحوال ا لدنسات؛ 
التي تأنفها العقول الراجحات..» ثم يمثل 
لذلك فیقول: 

«ففی العبادات: کازالة النجاسات. وبالجملة 
الطهارات کلپ ا, وأخذ الزينة والتقرب بنوافل 
الخرات من الصدقات والقربات وآشباه ذلك 
وق العادات: کاداب الأكل والشرب ومجانية 
الماكل التكسيات والسازي اجات 
والاسراف والاقار ق التنساولات» وف 
العاملات: کالنع من بیع النجاسات» (۸)- 
فهذه التحسینیات التي حث علیها الشرع كثير 
منهانری له صلة مباشرة بتدریب الناس 
وتعويدهم على المحافظة على کل ما في هذا 
الکون. إذا كان الشرع يوجه إلى حفظ هذه 
الدرجة الدنيا على وجه الخصوصء فان حفظ .. 
ما هو أعلى يكون تلقائیاً ويكون بدهياً ويكون ١‏ ` 
من باب أولىء فمعلوم آن التحسينيات سياج 
لا فوقها من المصالحء فهذا هو وجه اعتبار أن 
التربية الجمالية في الاسلام انما هي حفظ 
وصيانة اللبيكة ف آقصی الدرجات. لآنة قد 
ننهى الناس عن أن يفسدوا الشيء ویتلف وه, 
لكن حين نحتهم ونحملهم على أن یصونوا 
جماله ولیس فقط وجوده ومصلحته. بل أن 
يحفظوا حتى جماله. فهذه آقصی درجات 
الحفظ. بل هذه أقصى درج ات الحس 
المصلحي في الاسلام. وهى أن يكون الإنسان 
حافظاً ليس للضروریات» وليس للحاجيات 
فحسب, بل أن یکون حافظاً حتى للجوانب 
التحسينية. فهنه آقصی وأبلغ درجات حفظ 
النيكة والصالم كلها والحمد اله رب 
العا مین. 77 


الهوامش: 


۱ - رواه مسلم في کتاب الایمان والامام مالك 
في كتاب اللباس. 

۲ _الموطأء كتاب اللياس. 

۳ - الاستذکار ۱۸۳//۲۲ و ۱56 

.۸٩/۱ نيل الاوطار‎ - ٤ 

۵ الحديث متفق علیه. 

کا و 

۷- نيل الأوطار ۱/ /۱۸۸. 

۸-الوافقات ۱۱//۲ وما بعدها. 
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علم البيئكة 186010816 آحد فروع علم الإحياء 
Environnement‏ الذى يشمل الکائنات الحية, 
وما يحتويه من مواد وما يحيط بها من هواء 
وماء وتربة وما يقيمه الانسان من منشات. 
آوضح علماء البيئة من خلال دراساتهم واحصاءاتهم المتنوعة 
تعرض البيئية للضرر. لیصبح موضوع حماية البيئة من آهم قضایا 
الساعة, ولتعدد الحلول ق سيل مواجهة الخطورة اله و تاف 
آنماط الحلول باختلاف منظور الخطورة. فمن منظور عالمية 
الخطورة تتمثل آنسب الحلول فیما تنتهي إليه توصیات الجتمم 
الدولي: من خلال المؤتمرات والاتقاقات وا لعماهدات الدولية. ومن 
منظور اقليمية الخطورة تلعب السياسة التشريعية دوراً فعالاً 
لتحقيق الضبط الاجتماعي. والشريعة الفراء لها قول في المنظورين 





السابقین. ولعل السطور التالية تحمل آبلغ رد على الفلسفة العلمانية 
الخبيتة التي تصم البادیء الشرعية بالنقصان من خلال دعواها بأن 
الاسلام عقيدة لا شریعه. في حين أن مبادیء الشارع جل وعلا تجمع 
بين العقيدة والشريعة في نظام واحد. أي أن آحکام الشرع الاسلامي - 
لو استخدمنا لغة العصر - نظرية وتطبیقا. وهذا ما حاولنا اظهاره في 
دراستنا المعروضة حول سياسة التشریع الاسلامي لأجل حماية 
الييئةء ولیتحمل المجتمع العربي الإسلامي بعد ذلك مغبة الانسیاق 
خلف النظم القانونية العلمانية, والتي للأسف تضع بصماتها على 
معظم قوانين العالم العربي. 


«حماية النظام البيئي ق الكتاب» 
یمثل الانسان أهم الکائنات الحية تصديقاً لقوله تبارك وتعالى (ولقد 


وفضلناهم على كثير ممن خلقنا تفضيلا) [الإسراء/ :]7١‏ وذلك لأن 
















بقلم الدكتور: رصا عيدالحكيم إسماعيل 





الإنسان هو أساس عمارة الآرض بقوله عز وجل (هو أنشأكم من 
الأرض واستعمركم فيها) [هود/ 1۱]. بما هيثه له المولى من 
عناصر الحياة لتصير تحت تصرفه بقوله سبحانه [وسخر لكم ما 
في السماوات وما وفي الأرض) [الجائية/7١].‏ وما كانت حياة 
الإنسان لتستقر لولا أن حباه الله من فضله يمقومات هذه الحياة, 
والظاهرة في وقوله عز وجل, والله جعل لكم من بيوتكم سكناً وجعل 
لكم من جلود الانعام بيوتا تستخفونها يوم ظعنكم ويوم إقامتكم 
ومن أصوافها وأوبارها وأشعارها آثاثا ومتاعا إلى حين. والله جعل 
لكم مما خلق ظلالاً وجعل لكم من الجبال آکنانا وجعل لكم سرابيل 
تقيكم الحر وسرابيل تقيكم يأسكم كذلك يتم نعمته عليكم 
تسلمون) [النحل / ۰۸۰ ۸۱]. 

عناصر البيكة من ماء وهواء وتربة مسطورة في منظومة التتوع 
البيولوجيء فیقول تبارك وتعالی: (وجعلنا من الماء کل شيء حي 
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[الانبیاء/ ۳۰]. وقوله تعالی (وآنزل من السماء ماء قآخرجنا به 
أزواجاً من نبات شتی) [طه /5۳]. وقوله جل جلاله (واختلاف الليل 
والنهار وما آنزل الله من السماء من رزق فأحيا به الأرض بعد موتها 
وتصريف الرياح آيات لقوم يعقلون) [الجاثية/ 5]» وقوله سبحانه 
وتعالى (أقلم ينظروا إلى السماء فوقهم كيف بنيناها وزيناها وما لها 
من فروج. والآرض مددناها وألقينا فيها رواسي وآنبتنا فيها من كل 
زوج بهيج. . تبصرة وذكرى لكل عبد منیب. ونزلنا من السماء ماء 
مباركاً فأنبتنا به جنات وحب الحصيد. والنخل باسقات لها 
نضيد. رزقاً للعباد وأحيينا به بلدة ميتاً كذلك الخروج) ١١-7/3[‏ 
وعن علاقة الإنسان بالحياة الحيوانية والنباتية وصلة ذلك بنوامیس 
الطبيعة المظهرة لقدرات الولی, إذ يقول تبارك وتعالى: (فلينظر 
الانسان إلى طعامه. آنا صبينا الماء صباً ثم شققنا الأرض شقاً 
فأنيتنا فيهأ حباً. وعنباً وقضباً. وزيتوناً ونخلاً. وحدائق غلبا. وفاكهة 
ابا متاعاً لکم ولانعامکم) [عبس/ ۲۶: ۳۲]. وقوله تعالی: (والارض 
بحن خلت شحاها. رع ا ماه‌ها وترهاها. والجال ازستاها, مناعا 
م ولأنعامكم) [النازعات/ ۲۲-۳۰ ]. 
والبيثة الطبيعية لها نظام محکم ضبطه الخالق بأسس تتمیز بالثبات» 
فیقول التعال (إنا کل شيء خلقناه بقدر) [القمر / »]4٩‏ وقوله تبارك 
وتعالی: (قد جعل الله لكل شيء قدرا) [الطلاق/۳]. وقوله عز وجل 
وخلق کل شيء فقدره تقدیرا) [الفرقان/۲]. وعناصر البيثة وزنها 


التقدر بمیزان دقیق. یقول الحق (والارض مددناها وألقينا فیها 
رواسي وانبتنا فیها من کل شيء موزون. وجعلنا لکم فیها معایش 
ومن لست له بوازقین. وان من شیء الا ا اكه وما تتزله إلا 
فأسقین اکموه وما آنتم له بخازنین الحجر / ٩‏ ست ۲۲ ] وقوله 
تعالى: وقدر فيهاأة قواتها فصلت/ ٠١‏ وقوله سيحانه وتعالى: 
اسع ويك الال الذى كلق تضرع والذئ فلن د اذى 
والبصير بشؤّون خلقه يقرر أن ثروات البيئة معرضه للنقاد» فيقول 
ارات تما اک ا مان التخل ۳ 
ويقول جل شأنه (ولکم في الأرض مستقر ومتاع إلى حين 
البقرة/1؟]. 
وعناصر البيثة لها معدلات ثابتة الخصائص مقدرة وموزونه» يقول 
صبفة له ومن لحسن من له صبةونحن له رن 
البقرة/۱۳۸]. وهناك التزام عام على البشرية بآلا تعبث بالموازين 
الطبيعية لعناصر البيثةء وتصديقاً القوله تيارك وتعالى: (فآقم وجهك 
المع وا او مد ال 1 
ذلك الدين القيم ولكن أكثر الناس لا يعلمون) [الروم/ ۳۰]. وحينما 
اخل الناس بهذا الالتزام توالت النوائب والضائب علیهم» وهو ما 
e‏ ا د ظهر الفساد في البر والبحر بما 
كو ل ل 
القرون) [یس/۲۱]. ويقول تبارك وتعالى: (ومن نعمره ننكسه في 
الخلق آفلا يعقلون) [يس/18]. 
والحدیث عن الاضرار البيكية التي حاقت بالبقرية من جزاء اله 
البيئي» حدیث طویل نكتفي بذکر آشد صور الضرر المتمثل في ثقب 
الأوزون المغلف للأرضء يما بنذر بویلات قادمة لا محالة. وصدق 
من قال وقوله الحق (قد مکر الذين من قبلهم قأتی الله بنیانهم 
القواع د فخر علیهم السقف من فوقهم وآتاهم الع ذاب من حیث لا 
يشعرون اا ون و رون 
انوك و انا ادي الما إن كا مشا كم من و انش 
ويحداناكم شعوباً وقباتل لتعارف وا إن آکرمکم عند الله آتقاکم 
[الحجرات/ ۱۲]؛ وهي دعوه لشعوب الأرض - بلغة العصر - أن 
تعقد موّتمرا بيئيا آبرز برامجه خطة دولية لواجهة الضرر البيئي 
العالمي الناتج عن خرق النظام البيثي الذي وزنه القتدر الجبارء فلا 
يصيب يصيب الشعوب ما آصاب الامم المسايقة 5.. والخطه المنشودة ينبغي 
آن تقوم عل الته اون الصادق تضتیقا لقوله تعالى: (وتعاوتوا على 
البر والتقوی امادة/ ۷۲ وهذا لن یتاتی إلا إذا وضعت الدول 
الك القنو (واعقصم وا بال الل جمیفاً ولا :1 e‏ آل 
0 ۰] فالاخطار البيثية الناجمة عن الإخلال بقواعد 


mm enw 
0 


e 7‏ تبارك 0 ار وضعها 2 
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وقوله (الذي جعل لکم الأرض فراشا) [البقرة/ ۲۲]. وقوله (الذي 
جعل لکم الأرض مهداً) [طه/0۳] و [الزضرف/۱۰]. وقوله (هو 
الذي جعل لكم الأرض ذلولاً) [الملك/ 5 ....]١‏ وللاسف ان دعوة 
الإسلام لعقد مؤتمر بيئيء ليجنب البشرية ويلات الخطر البيئي 
القادم. لم يتنيه لها العلماء الا بعد مطلع النصف الثاني من هذا 
زوسن بت ا لسن لز راف ونها فو من الخطاط 
والیرامج... ولكن.... هل تصلح تلك التوصيات في التصدي لجنوح 
الإنسان وإفساده في الأرض؟... ذلك الإنسان الذي لم يصدق وعده 
مع عالم الغيب القائل تبارك وتعالى: (وإذ قال ربك للملائكة إني 
جاعل ف الأردن كلف الع اتل قروا طن تق ف وتف 
الدماء ونحن نسبح بحمدك ونقدس لك قال إني آعلم ما لا تعلمون) 
[البقرة/ ۲۰ ]. 


«الو قایةه من الآضرار البيثية» 


الرسول الکریم صلى الله عليه وسلم الذي لا يتطق عن الهوی» حذر 
من أن التلوت له انعکاسات ضارة على صحة الانسانء یقول صلی 
الله عليه وسلم «رحم الله امرءاً آری القوم في نقسه الیوم قوة 
فالصحة تاج على رؤوس الأصحاء لا یعرف قدرها إلا المرضى» 
ويقول أيضا «المؤمن القوي خير وأحب إلى الله من المؤمن الضعيف». 
دعا الحبيب صلی الله عليه وسلم إلى نظافة البيقة المحيطة بالإنسان, 
فقال «إن الله طيب يحب الطيب نظيف يحب النظافة كريم يحب 
الكرم جواد يحب الجود فنظفوا فناءكم وساحتكم ولا تتشبهوا 
باليهود يجمعون الأكباء في دورهم». وقي سبيل الوقاية من التلوث 
ينصحنا صلی الله عليه وسلم بقوله «غطوا الإناء وأوكتوا السقاء». 
وقوله عليه الصلاة والسلام «لا تشربوا نفساً واحدا كشرب البعير 
ولكن اشربوا مثنى وثلاث» كما بين الرسول صل الله عليه وسلم 
بعض نماذج التصرفات المؤدية إلى تلوت البيكة بقوله «اتقوا 
اللاعنين», قالوا وما اللاعنان يا رسول الله؟ قال: «الذي يتخلى في 
طريق الناس أو ظلهم». وقوله «اتقوا الملاعين الثلاثة: البراز في الموارد 
وقارعة الطريق والظل». كذلك يقول «لا يبولن أحدكم ف الماء الدائم 
الذي لا يجري ثم يغتسل فیه». 

آوجب الرسول صلی الله عليه وسلم على المسلمين إزالة أسياب 
التلوث. يروى عنه ‏ عليه الصلاة والسلام - أنه دخل المسجد ذات 
يوم وف يده عرجون قرأى نخامات في قبلة المسجد فحتصن حتى 
رجل فيبصق في وجهه. إن آحدکم إذا آقام الصلاة يستقبله ربه والملك 
عن يمينه فلا يبصق بين يديه ولا عن يمينه». 

وتهی الحبیب ا لصطفی صن الله علية وسلم ا السلمین عن 
الضوضاء والجلبة بقوله: «لا تروعوا ا لسلم فإن روعة السلم ظلم 
عظيم». 

ويحرص رسول الله صل الله عليه وسلم على حماية الحياة النباتية 
والغابية4» ومن أجل هذا أوجب على أمته الحفاظ على حياة الخضرة. 
بقوله«إذا قامت الساعة وف يد أحدكم فسيلة فإن استطاع أن يرغسها 
فلیفعل». ونصح الصديق رضي الله عنه يزيد بن أبي سفيان حين 
وجهه للشام «ولا تحرقن نخلاء ولا تخرین عامرا». 

ومن آهم الدروس الستفادة من مواقف الرسول صلى الله عليه 


وسلم في مجال المحافظة على الثروة الحيوانية ببیشاتها الطبيعية, 
موقفه صل الله عليه وسلم من ابن مسعود رضي الله عنه وبعض 
مرافقيه في واقعة يقصها ابن مسعود الاتي: «كنا مع ربسول الله 
صلى الله عليه وسلم في سفرء فخرج لحاجته. فرأينا حمرة معها 
فرخان: فأخذنا فرخيها فجاءت الحُمرة فجعلت تفش فجاء النبي 
فقال: من فجع هذه في ولدها؟ ردوا ولدها إليها. ورأى قرية نمل قد 
حرقتاها فقال من حرق هذه؟ ققلنا: نحن. فقال: «إنه كان ينبقي ألا 
يعذب بالنار الا رب النار». ومع ذلك استثنى النبي الحيوان أو الطير 
آو الحشرة إذ ا شکلت مرا لتلوث البیته. يقوله «خمس فواسق 
يقتلن في الحل والحرم: الحية والعقرب الابقع والفارة والكلب العقور 
والحدآأة». 


جريمة الإضرار بالبيئة في الشريعة 


وضع الشرع ‏ طبقاً لا تقدم - ضوابط التعامل مع البيكة سواء على 
المستوى العالي, وذلك مفهوم من دعوة الإسلام شعوب الأرض 
لتتعاون من أجل الحفاظ على الموازين البيئية - أو على المستوى 
الإقليمي بشأن العمل على منع تدهور البيكة أو تلوث عناصرها 
ال ةن اناء والهواء والترية: وغل تخو اض فش وات 
الدراسة على تحديد موقف الشرع من تصرفات الإنسان حينما لا 
يراعي الضوابط الشرعية في التعامل مع البيئةء داخل المجتمع 
الإقليمي الذي يعيش قیه.. û‏ 

والإضرار بالبيتة يأخذ إحدى صورتين, الأولى: تدهور البيكة, 
بمعنی أن يصدر عن الإنسان تصرف من شأنه استنزاق الوارد. 
أو الإضرار بالكائنات الحية»ء أو مجرد تشويه الطبيعة البيكية أو 
المنشات القائمة. والثانية: تلوث البيئةء أي أن يأتى الانسان عملاً 
يؤدي إلى تلوث البيتةء وفعل الاعتداء يختلف باختلاف عنصرالبيكة 
محل الحماية الجنائيةء فالاعتداء المقصود في عنصر الهواء. أن 
يرتكب الإنسان أقعالاً تؤدي إلى تغيير خصائص ومواصفات الهواء 
الطبیعی» ويترتب عليه خطر أما الاعتداء على الماء. فإنه يتحقق 
ثادحال موان تفن بالکاخنات الحرة ار غير الحية: أن ديد الم أن 
تعيق الأنشطة المائية: أى تفسد صلاحية المياه. 

والاعتداء على البيئة عموماً ينشاً عن الإسراف» يقول رب العزة 
(وكلوا واشربوا ولا تسرفوا إنه لا يحب المسرفين) [الأعراف/ ۳۱]. 
فالشريعة الغراء أوجبت تجنب الإضرار بالغيرء وهذا لن يتأتى الا 
بترشيد استخدام الوارد» ومن لا يراعى القيد السابق يأثم استنادا 
لقوله تعالى : (ولا تعثوا في الأرض مفسدين) [الأعراف/ 6 /]. 
والقاعدة الأصولية الشرعية اقتضت وقاية الحضارة الإنسانية من 
الاعتداء علیهاء ومخالفة هذه القاعدة, تدخل مخالقها في زمرة 
المفسدين: تصديقاً لقوله تبارك وتعالی: (ولا تفسدوا في الأرض بعد 
إصلاحها ذلكم خير لكم إن كنتم مؤمنين) [الآعراف/ ۸۰]. وقوله 
(ولا تطعيوا آمر المسرقين. الذين يفسدون في الأرض ولا يصلحون). 
[الشعراء/ ۱۵۱ و ۱5۲]. 

وصف النبي صلى الله عليه وسلم الاعتداء على البيكة بأنه «آذی». 
وذلك للدلالة على أن مبادیء الشرع تستهجن الاضرار بالبيكة» وهذا 
وضع را ا ال وسلم تسس اس آمتي 
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الطریق. ووجدت في مساویء آعمالها النخامة تکون في ا لسجد لا 
تندفن»» كما یقول «اعزل الأذى عن طریق السلمن». ویقول کذاك 
«الإيمان بضع وستون شعیه آفضلها قول لا اله الا الله وأدناها إماطة 
الأذى عن طریق السلمین». والرسول الکریم جعل إماطة الاذی 
صد کف . 

والتصرف الضار بالبيئة أثمته شريعة التعال بقوله تبارك وتعالی: 
(ومن یکسب إثماً فانما يكسبه على نفسه) [النساء/۱۱۱]. ق الفعل 
الضار معصية من المعاصى أجازت السياسة الشرعية مؤاخذة الفاعل 
بعقوبة يحددها ولي الامر, طبقاً لنظم العقوبات التعزيرية المقررة 
شرعا ما لم يكن التصرف الضار بالبيئة قد توافرت رابطة سيبية 
مياشرة بين تعمده وحددوت وفاة مقصودة فيجب الحد, أو قتل خطأ 
فتجب الدية. المهم أن التعزيرات تتصدی للتصرفات المؤثمة التي لم 
يرد في شأنها عقاب عليها أي نص شرعي قطعي. ولعل في تقرير 
العقاب التعزيري على أفعال الاعتداء على البيكة توضيح يؤكد عدم 
مت اند الاتهام الموجه من العلمانية ضد الشريعة سان قواعد‌ها حامدة 
وتنتقد على حد قولهم - الجانب التطبيقي.. وبتجریم 
الاعتداء على البيئة تكون شريعتنا قد سيقت الاتجاه القانوني العاصر 
الذي ابتدع نظرية جرائم الخطر والتي مؤداها تجريم السلوك الضار 
والذي يكفي لمعاقبة فاعله أن يآتيه بصرف النظر عن تحقق النتیجه 
الا فن فده 

وإليك سابقة الفاروق عمر رضي الله عنه حينما ضرب بالدرة بعض 
النحافئ الات حو بهو له اه طعام قاطعين مرور السابلة - 
فیجتمع هؤلاء حول مائدة بعمرض الطریق تحقق الاذی» فعزر 
الفاروق المخالفين.. لتصبر هذه الواقعة -على ما نعتقد - أول سابقة في 
العقاب التعزيري عند الإضرار بالبيئة على نحو خاص. .. وجدیسر 
بالذكر أن هذا الاجتهاد العُمري قد لقي استحساناً لدى الخلف 
الصالح من أساطين الفقه الإسلامي؛ والذي آزر اتساع سلطة 
المتسب ‏ ضبط جرائم الاعتداء علی البيقة. حماية للحضارة القن 
بسطها | لسلمون الأول على مشارق الأرض ومغاريها في العصر 
الذهبي لامة محمد صلى الله عليه وسلم. 


التصدي لجراتم الإضرار 
بالبيئة في الدولة الإسلامية 


ص مرونة فدهاء 


استحدث رسول الانسانية - عليه الصلاة والسلام - نظاماً ضبطیا 
ينشد المحافظة على الأمن والنظام لوقاية الجتمم الاسلامي من 
الخطورة الاچرامیة. هذا النظام یسوجد اساسه ف کتاب لوك تبارك 
وتعالی (ولتکن منکم أمة یدعون إلى الخير ویآمرون بالعروف 
وینهون عن النکر وآولتك هم الفلحون) [آل عمران /۱۰۶]. وقوله 
تعالی: (کنتم خير أمة آخرجت للناس تأمرون با لعروف وتنهون عن 
المنكر) [آل عمران/ ۱۱۰]. قام صلى الله عليه وسلم بمباشرة الأمر 
با لعروف والنهي عن النکر بنفسه اقتداء بلقمان عليه السلام. الذي 
خاطبه ربه تعالی لتوطی د نفسه على الصبر بقوله : (يا بني آقم الصلاة 
وأمر با لعروف وانه عن النکر واصبر على ما آصابك إن ذلك من عزم 
الأمور) [لقمان/ ۱۷]. والرسول صل الله عليه وسلم في مباشرته 
للأمر با لعروف والنهي عن النکر قد اختص بالتصدي لجرائم 
الاضرار بالبيثة من خلال إشرافه على الأسواق ومراقبة غش التجار 


استناداً لقوله: عز وجل (ولا تنقصوا المكيال والیزان اني أراكم بخير 
واني آخاف علیکم عذاب يوم محیط. ويا قوم آوفوا المكيال وا لیزان 
بالقسط ولا تيخسوا الناس أشياءهم ولا تعتوا في فى الأرض مقسدين) 
[هود/ ۸۶ و ۸۵]. دقع الرسول خير صحابته لینهض باعمال الأمر 
با لعروف والنهي عن النکر, فارسل صل الله عليه وسلم سعيد بن 
العاص إلى سوق مكة وعمر إلى سوق المدينة. 

وتذکر المصادر التاريخية ا لوشوق منها أن آعمال الأمر با لعروف 
والنهي عن النکر قد آسندت إلى خير رجالات الدولة زمن الازدهار 
الحضاري, وتقلدها بنوع الوظيفة وإلى معين من قبل الخليفة سمي 
«ا لحتسب) ا يتحصل على أجر من بيت المال؛ ولم ينكر الفقه 
الاسلامي وجود الحتسب التطوعي إلى جوار والي الحسبة والذي 


اشترط فيه أن یکون حرا عدلاً ذا رأي وصراحة وخشونة في الدین 


وعلم بالنکرات الظاهرء وذلك على حد تعبر الاوردي. والتنظیم 


اساسا باکر با اروف وال غن اك د وف وطافف بت يلئقة 


العصر - ذات طابع إداري» ولا ينظر | لحتسب القضاء إلا استخناء في 
القفسایا فلك الاهمید. وغ الاختص ای الاضیل للمحقسب فما 
یقوله اماوردي: يبعت عن النکرات الظاهرة لیصل إل انکارها 
ویفحص عما ترك من العروف الظاهر لیآمر بإقامتهء ویضیف 
الاوردي كذلك أن له أن يتخذ على آفکاره آعواناً لأنه عمل هو له 
منصوب وإليه مندوب ليكون له أقصر وعليه أقدر ويمتلك سلطة 
تصزیر الخالفین ف غير الحدود الشرعي ة. بق وله: له آن یمزر ق 
النکرات الظاهرة ولا یتجاوز إلى الحدود و له اجتهاد رآیه فیما تعلق 
بالعرف دون الشرع كالمقاعدة في الأسواق و(خراج الأجنحة فيه فیقر 
وینکر من ذلك ما آداه اجتهاده إليه 

ومن منطلق حرص الاسلام على وقاية | لجتمع من الاضرار بالبیته 
قل اللخفني اختصاضات غل قر کر من الأهمية؛ نطبب افتنایس 
أقوال الماوردي فيها في موّلفه الشهير الأحكام السلطانية والولايات 
الدينية. 

في ياب الأمر بالعروف: حماية لحقوق الادمیین العامة بتدخل 
الحتسب لدی البلد [ذا تعطل خرية آو انهزم سوره ای کان یطرقه بنو 
السبیل من ذوي الحاجات فکفوا عن مصونتهم ويأمر بيت المال 
باصلاح شربهم وبناء سورهم وبمعونة بني السبیل في الاجتیاز بهم 
ك اسح مت مما هتفه وراو وا الوق 
المشتركة بين حقوق الله وحقوق الادمین. ويأخذ السادة بحقوق 
العبيد والإماء وأن يكلفوا من الأعمال ما لا یطیقون» وكذلك آرباب 
اا بعلوفها إذا قصروا وآن لا پستعملو‌ها فیما لا تطیق. 
في باب النهي عن النکر: حقوق الله تعالى يجب ألا تنكرء وسلطة 
المحتسب حيال التنکر لحقوق الله تعالى تختلف باختلاف محل 
الحقء فعند الشكر لحق العبادات کمن يزيد في الآذان آذکارا غير 
سنوت ف لدتسي إنكا ها رادیب العاف فع وكذلك ذا آخل 
بتطهير جسده أو ثوبه أوموضع صلاته أنكره عليه إذا تحقق ذلك 
متف وعد التفكير ق ال ای بالخ ورات متك آن آذا معد 
الاصطخري من أصحاب الشافعي قد تقلد حسبة بغداد في آیام 
القتدر فأزال سوق الدادي ومن منها وقال 3 يصلح | إلا للنبيذ 
ها aI‏ و 
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الواشي وتحقیل ضروعها عند البیع للنهي عنه فإنه نوع من التدلیس. 
وفیما یتعلق بإنكار حقوق الآدميين المحضة مثل «أن یتعدی رجل في 
حد لجاره أى حريم لداره آو في وضع أجذاع على جداره وللمحتسب 
عند النظر أخذ التعدي بإزالة تعديه وكان له تأديبه عليه بحسب 
نواهت اتال تة سار اعس ام الشجزة لدان اسان ركتان 
للجار أن يستعدي المحتسب حتی يعديه على صاحب الشجرة لیخد 
رها ار تاموتا ات اه 
فتآذی الجار بدخانه» أو نصب في داره رحی آو وضع فیها حدادین 
آو قصارین للمحتسب أن ينظر فيه بإلزام الغرم والتأديب على فعله 
لآنه أخذ بالتناصف وزجر عن التعدي». وبالنسبة لما يخص إنكار 
الحقوق المشتركة بين حقوق الله تعالى وحقوق الآدميين فكالمنع من 
الإشراف على منازل الناس ومن علا بناؤه يلزم أن لا يشرف على غيره 
ويمنع أهل الذمة من تعلية أبنيتهم على أبنية المسلمين فإن ملكوا أبنية 
عالية آقروا عليها ومنعوا من الإشراف منها على المسلمين وأهل الذمة 
بما شرط عليهم في ذمتهم من لبس الغيار والمخالفة في الهيكة وترك 
المجاهرة بقولهم في العزير وا لسیح» ويمنع عنهم من تعرض لهم من 
المسلمين بسب أو آذی» ویودب عليه من خلاف فيه وإذا كان من 
آریاب المواشي من يستعملها فيما لا تطيق الدوام عليه آنکره المحتسب 
عليه ومنعه منه وللمحتسب أن يمنع أرياب السفن من حمل ما لا 
تسعه ويخاف منه غرقهاء وكذلك يمنعهم من المسير عند اشتداد 
لت وتا اقبت السدن تسن لام تامسارم راز ا سوک 
عن ماه مر ال الخ اق ماع ا را هديا سا 
ضرر قيه على المارة ويمنع ما استقر به المارة وإذا بنى قوم في طريق 
سابل منع منه»ء وان اتسع الطريق يأخذهم بهدم ما بنوه ولو كان 
المبنى مسجداً لآن مرافق الطرق للسلوك لا للآبنية وإذا وضع الناس 
الأمتعة وآلات الابنية في مسالك الشوارع والاسواق ارتقاعاً لينقلوه 
خالا کت يجان مها ان لم سره الا رم توا مح أن 
استضروا به وهكذا القول في إخراج الأجنحة الاسبطة ومجاري المياه 
وآبار الحشوش يقر ما لا يضر ويمنع ما ضر» «ولوالي الحسبة أن 
يمنع من نقل الموتى من قبورهم إذا دفنسوا ويجوز النقل لضرورة 
كالسيل مثلا» «ويمنع من خصاء الآدميين والبهاكم ويؤدب علیه». 


كلمة آخبرة 
عن فضل العرب على الخرب 


يجب آن يكون معلوما آن نظام الحسبة قد لقى اهتماماً بالفاً في ظل 


منزلة رفيعة ومركز متميزء اتسعت سلطاته في الدولة العربية 


الإسلامية في هذه البلاد. ومن منطلق الحرص على حماية الحريات 
ال خی تا عدا تایه نقياء E‏ شقن امون 


الوليد بن عبدالملك أوامر كتابية تنظم حدود سلطات الحتسب طبقاً 


لدوب هر اه ن ام العراف وا ها تس اران 
ی سم الخلافه مدونة قانونیه محكومة بمیادیء الشريعهة, 
والتى قف تقف منها موقف الدستور في النظم القانونية المعاصرة. 

ومن المعروف تاريخياً أن حضارة المسلمين في الأندلس لم تكن 
تضاهيها أية حضارة من حضارات الشعوب الأوروبية المجاورة, 
وحيث اقتيست الأخيرة العدید من النظم الإسلامية وحتى مع زوال 


نظام الحكم الإسلامي وسقوطه مع نهاية القرن ٠١‏ ومطلع القرن 


قرون: _ 
العربية الإسلامية في الغرب الأورويي E‏ 


على نحو خاص - كان نظاماً ضبطياً راكد منم الجرائم قبل وقوعها 
وضابط مرتكبي الجرائم بعد وقوعهاء ولا سيما في مجال البيكة. 
قالثايت تاريخيا أنه ويعد أن انتصر التعصب المسيحي على الاعتدال 
الإسلاميء زمن الإميراطورة «ایزابیل» (۱۶۵۱ ۶ 1°( 
والإميراطور «فرناندو» (۱۶۵۲ -۱۵۱۱)م وسقطت غرناطة وشیه 
الجزيرة الايبرية في يد الملكين الکاتولیکیین.. بدأت الآمم الأوروبية - 
وبعد أن تحقق مرادها في القضاء على الخلاقة الإسلامية قفي 
مؤازرة الحكم الكاثوليكيء وشهدت تلك الحقية التاريخية تعاوناً 
ملموساً بين شعوب أوروبا في سبيل إزالة وطمس معالم النظم 
الاسلامیة» ورغم ذلك بقيت نظم وتقاليد عديدة سواء داخل الأقاليم 
التي كانت تغطيها حكومة الاسلام» أو البلدان المجاورة التي 
اقتيست نظم المسلمين» وم تها فرنسا. إذ استرشدت 
الإمبراطورية القرنسية بالمدونة التقنينية | لوضحه لأصول نظم 

منع الجرائم وضبطها بعد وقوعهاء بالنسية لصلاحيات المحتسب 
وحدود سلطاته في ضبط الجرائم عموماء وضبط جراثم البيكة 
كسس هيا .. فأعادت الحكومة القرنسية تنظیم اختصاص 
المارشالية 833 1 602115 بالمنشور الصادر في ۱۵۲۳۱ والذي 
خول المارشالية سلطة ضبط الجرائم العسكرية والمدنية بعد وقوع 
الجرائم وذلك إلى جوار اختصاصها الأصيل بالمحافظة على الأمن 
والنظام» وهكذا تنبه الغرب لأول مرة في التاريخ إلى آهمية الجمع بين 
المنع والقمع في مجال التصدي للجرائم عموماً وجرائم البيكة 
0 ولم يقف الآمر عند هذا الحد بل آعید تنظيم نظم الضیط 


في الاقالیم الفرنسیه ففی تاريخ لاحق حل الدرك الوطنی -١ع6‏ 


6 012717161186 محل المارشالية واستحدت نظام شرطة 
البلدية 111121610216 Police‏ العام ۱۷۹۱ والأول نظام مركزي 
يتبع الإميراطورية في الماصمة: آما الثاني فطابعه محلي يخضع 
لإشراف السلطة الإقليمية. .. وكلا النظامين يباشر سلطتي المنع 
والقمع بالنسبة للجرائم باتباع نظام الحسية الإسلامي. وقد تأكدت 
معالم هذا النظام حينما أسندت الإميراطورية رئاسة شرطه البلدية 
إلى الختار أو فیما یسمی العمدة Maire‏ عم آوما زال هذا النظام 
باقياً حتى الآن في بعض الأقاليم الفرنسية. . ما نحن العرب 
المسلمين فقد زال عنا نظام الحسبة الإسلامي. .. في حين أن النظام 
موجود الآن لدى من أخذوه منا وهم الفرنسيون. .. أصحاب 
الدونات النایلیونیه التي تغنت بها شعوب العالم الآوروبي ونقلتها 
إلى بلدانها ... أما نحن العرب المسلمين لعلنا نعمل جاهدین - على 
لاقل Sa SES TESS‏ وال تنظیمه 
مبادتها في النظم القانونية العربية الإسلامية. 

وق النهاية.. لنا أن نتساءل... هل العلمانية مازالت عند رأيها بأن 
الإسلام عقيدة فحسب؟ 

وصدق الذكر الحكيم إذ یقول تبارك وتعالى: 

(فإن تولوا فقل حسبي الله لا إله إلا هو عليه توكلت وهو رب 
العرش العظیم) [التوبة / ۹ ۰ 7 
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مولفاتهم. الهازلة والجادة؛ وتحدشوا عن 





ضحك ن إذا ڈ 


2 سیب بالا 0 تجما ا الراحة - 0 کک 
نفس .من ن أن ت تطلب ادو عند د تکاتف 2 





















وهم ف ١‏ التار: ا 





ان آتارها: اا بالكثير من الفكاهات ف 


۳ خت | ۱ كثيراء «فا لجاحظ» يقول ف e‏ 
کتابه: الخلا ما نصه: : «ولك. ف هذا الكتاب الا 2 0 0 
٠ ۱‏ وقد ٠:‏ يبل ال اله حك : منوا رنه بسرت 0 لوق ٠‏ -ان الفرد كلما ضحك آضاف مدة ری عمره. 
۱ ا وتال > ففي سورة «النجم» يقول ' ك 
الحق جلت حكمته: (وآنه هق أضحك وأبكى. ۲ ظ 00 العامة من عشرين حملا من الادوية. 0 0 
EE 00‏ الم معا 
ا ويساعد على ال ٠‏ ويقوي الدورة الدمویه» 6 
۱ ويزيد من إفراز العرق. ويرفع القوة 0 1 
- ان الفرد إذا لیتناول العام ب يجب بان ا 
٠‏ يكون جوله آهل فكافة وطوبه 020271000010 
37 والفكاهة المأثورة ف الالام هي التي ترتفع  e‏ 
۱ ۱ ۳ عن بسذيء القول, والکلام الرذیل, والنیل من ۱ ۲ 00 
. الناسء إن لا فرق بين جرح اللسان وجرح 00 1 
E‏ 9 هذا الاما آد طالب يله CEG‏ 
00 00 نعمتك التي أنعمت علي وعلى والدي وأن أعمل ١‏ ا ا 2 ا کک 
ا 7 وفينه من الضحك ما يستطلاب 11١‏ 
ل وقالوا ا: اياك وما یستقبح من الکلام. فإنه 0 


لاثة أشياء: تبين حجة طريفة: آو تعریف حيلة' 
لطيقة, آو استفادة تادرة عجيبة: وأنت ف 5 
0 ۱ شتتء وفي لهو إذا مللت الجد». ۱ و 
ا «آبو حیان التوحيدي» من القكاهة 4 


ماء الى ف بالفكاهة: ٠‏ 0 بأشعارها بولادتها غلاما. يقول الو 1 

ا 3 0 . تبارك وتعالی في محکم آیاته: (وامراً ۱ 
فضحکت فبشرناها بإسحاق و ومن ورف 
٠ ٠‏ إسحاق یعقوب. قالت ياويلتا أألد وآنا عجوز .. 
وهذا بعلي شیضاان هذا لشيء e‏ و 
و۷۲ ۱ 


۱ وأنه هو آمات وأحيا) النجم كلق و 
۳ 1 وعندما نقراً سوره ة «النمل» نجد صورة 
ا عجببةء عجيبة في طرافتهاء عجيبة في تباينهاء ٠‏ 


0 : «الامتاع لاني بت یل( ١‏ ۳ 
ی .كما آن البدن يكل» وكما أن البدن إذا كل 1 


وقد بلغت حد الروعة في بلاغتهاء یقول ا لول 


. سبحانه وهى أصيدق القائلين: (وحشر 0 
0 لسلیمان جنوده من الجن والإنس والطير فهم . 
0 يورعون. . حتى إذا أتوا على واد النمل قالت نملة. 
0 ياأيها النمل ادخل وا مساکنکم لا ' یحطمتکم ۱ 
1 سلیمان. وجنوده وهم 3 يشعرون. . فتبسم ٠‏ 
ضاحکا | من قولها وقال رب أوزعني أن اشكر 


0 ١ ا سالا ترضاه وأدخلني برحمتك في عيادك‎ ٤ 
0 4-۱۷ ی التمل-‎ 
ا لا 0 0 رت ولقد توقف «عباس محمود السا 0 کتابه ا‎ 
۱ خخا عند هذه الایات القرآنية الكريمة,‎ 50 0 0 e ۱ ٤ 00 0 


الفکاهة ی اس 


و ۱ مر الإنسان عن غيره من المخلوقات کون 


لقد زعم بعض العلماء أن البشاشة ا تقذ 


لدت تعبير با عن ال 3 
الابتهاج أو السرور: وله تأثير كبير عل , تلطيفب . 00 
. المزاج» ورقة الطبع.. 0 
5 ولقد آقر اد علا الطب + الان اللا TS‏ 
التاليةء حتى يستطيع الفرد أن د يحيا حياة 8 
٠ ٠‏ سعيدة مليئة بالبهجة والسروو: 0000000 


ا وجود مضحك ببلدة ما أجدى على اس - ش 


آن اكك يوا 





السرور»: ينفرعنك الکرام. ويجسر عليك اللكام», 000000 
و ما ار 00 ۱ و ا فيها اتان الدين لعنصر الطرافة EE 7 0 2 ١‏ ی 4 وید 0 3 
0 س ین ری ۳ ویتمیزی. 00 و یی رد د «القلقشندي» في کتابه «صبح ۱ ۱ 

00 ا جړی: 0 0 0 0 ما يستحسن و أن يجمع ع الکلام .هن الفكافة. 2 00 ۱ 

0 ا ۱ ويسوصي بان یقتصر ي الكلام على النادرة 0 

ا الستحستة, والفقرة المستغرية ل ۳ الكتابة, ن 


٠ 3‏ الإطالة المملة, وإلى ذلك ب 1 ا 





: . با 


ESE OE 1 :‏ 7 ا ۱ 0 ی 1 0 5 5 الإنسان 5 وانما فلت 0 الأنواع 9 ۱ ند طبعك سود ۴ بانج را أحة:: 
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٠‏ فكاهة ب الرسول الكريم وسح 


0 7 ۳ ۱ ۲ کان ا كانت ت ا اا ففي . حدیث 3 
٠ ٠‏ آنس ماجاء في «لسان العرب»: «آن النبي. س 
صلی الله عليه 4 وسلم . كان من أفكه الناس. . ۱ 
ET‏ وف حديث زيند بن ثابت رضي الله دان ليا 
0 ي لل له علي سل -كان امن أن افك 0 1 
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۱ تما فقال له:‎ ٠ 








«اتاکل التمر. ٠‏ وأنت ارما فا 


00 دما | یستدل ب به انا 
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٠‏ أحبكما إن الطلق البسام». 7+ 2٠27‏ وإنما يتجاوز ذلك كله إلى الفكاهات العملية. 1 
Se‏ دروي عن سول اله صل اله له سم 
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5 یا ما كانت الفكاهة والظرف ب ا‎ ٠ 


ا موه «آبو نواس» الشاعر المعروفء فقد د قيل. وتم 
00 إن أبانواس قد ارتكب ذنباً واققف جیما. 


٠ 0‏ فدعا آخد غلنان الب 
۱ ۱ 0 له : «آترید آن أحسن إليك قأحمل الخليفة عل . 01 34 
0 أن يخصك بچائزة؟»» فقال الغلام: :نعم ي 
a‏ فقال له: «اذن فاذهب إل الحلاق, ودعه ا E‏ ناق 2 

1 ِ ر راسك يا أ وتال لانهي لك : ۱ لب‎ i 
البقية».‎ ۱ - 


ه: فقال لها 




















































ا ع الح تپ 2۱ - r‏ ر ا من رج رجام کرام والابيات التي 
ی الله عن 7 کتیها ابو نو واس على راس ب الفلام هي : 0 1 








تقتصر فکاهته بش على الحكاية, e‏ 





1 ا دواد ند . فضحاه د این من ن فعل اي 1 


: 0 ۰ نواس, أ أطلق سراحه.. ۱ ۳ 
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كما قال الأعشى: 
وذا النصب | لمنصوب لا تأتيده 


ولا تعبد الأوثان والله فاعیدا 
كما أباح الله سپحانه لنبیه سلیمان عليه 
السلام استخدام التماثيل للزينة كما في قوله 
تعالى: یعملون له ما يشاء من محاريب 
وتماثيل وجفان كالجواب وقدور راسيات 
اعملواال داوود شكرا وقليل من عبادي 
الشكور» [سبا/۱۲]. 
قالقرآن الكرت قد قطم بحزمة التصاویر 
بمعنی التماثيل إذا ما اتخذت للعبادة. لکنه - 
باستثناء نص الآية (؟١‏ في سورة سبا) - لم 
یقطم بنص صریع ل حلها :]ذا مسا اتخذت 
للزينة أو لاي آغراض آخری علمية أو 
تربويةء أو غير ذلك مما فيه نفع الانسان 
وبما لا يتعارض مع العبودية لله وحده 
سبحانه. كما لم يقطع القرآن بنص صريح 
كذلك في حل أى حرمة الأنواع الأخرى من 


التضوير, 
موقف السنة من فن التصودر 


وبالرغم من أن السنة النبوية المطهرة قسد 
اشتملت على أحاديث كثيرة يوحى ظاهرها- 
مع استبعاد باطنها وجوهر مقاصدها ‏ 
بحرمة فن التصویر.کما في قول» صل الله 


عليه وسلم: 


«من صور صورة فان الله یعذبه حتی ینفخ 
فیها الروح ولیس بنافخ فیها آبدا». (رواه 
البخاري). 

إلا أن الكثير من | لفسرین والفقهاء قد استقر 
رأيهم على أن القصد من هذا التحريم هو 
إبعاد المسلمين عن عبادة الأصنام التي كانت 
سائدة عند كثير من القبائل العربية قبل 
الاسلام. ولا يكون التصویر حراما إذا قصد 
به الزينة الباحة (أى اتخذ لأغراض علمية 
وتربویة) (۲). ۱ 


في فن التصویر 








العقيدة أو العمل» وقي ذلك یقول الامام محمد 
عبده: 

(وبالجملة يغلب على ظني أن الشريعة 
الإسلامية أبعد من أن تحرم وسيلة من 
آفضل وسائل العلم؛ بعد التحقق أنه لا خطر 
منها على السدین, لا من جهة العقيدة ولا من 
جهة العمل)(٤).‏ 

وقد كان اخر ما صدر عن دار الافتاء المصرية 
فتوی بتاریخ ۱۹۸۰/۰/۱۱ جاء فیها عن 
التصوير ما ملخصه: (آن القرآن الکریم نزل 
على رسول الله محمد صلى الله عليه وسلم في 
أمة وثنية, تصنع أصناماء وتضعها حول 
الكعبة الشرفة, فكانوا يصورون ويعبدون 
مايصورون. ولقد ذم الرسول وة - 
الصور وصنهها في كثير من أحاديثه لعلة 
التشبیه بخلق الله ولعبادتها من دونه... 
وساق القرآن كثيرا من المحاجّة التي جرت 
والمحاورات بالمنطق والاستدلال العلمي فيما 
بين الأنبياء وأقوامهم في شأن عبادة غير الله 
قي العدید من السور. ۱ 

وبعد هذه المقدمة جاء في حکم التصویر 
الضوتي والرسم: الذي تدل عليه الأحاديث 
النبوية الشريفة التي رواها البخاري وغيره 
من صحاب السنن. ك في کتب الفقهاء: 
أن التصوير الضوئي - للإنسان والحیوان - 
المعروف الأن والرسم كذلك لا بأس به متی 
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کان اران علمنة مف ام حت 
الصورة والرسم من مظاهر التعظيم ومظنة 
التكريم والعبادة وخلت كذلك من دوافم 
تخر ی ای إكنافة اتا 
والتحریض علی ا ا 


فن التصوير 
قي الحضارة الإسلامية 
یکشف التراث iT‏ الإسلامي ع 
دن وکا فنا و عله له مرها 
ومناهجه العلمية ومدارسه في الحضارة 
الإستلامية مد عصدورها الأول اده رقن 
کشرفت نکن اكان التا ره الأسلامية عن 
وجود تمائیل وصور إسلامية ترجم إلى 
العصر الاموي» (أي إلى آواخر القرن الأول 
الهجري ومطلم القرن الثاني). وأقدم الأمثلة 
على ذلك التصاویر الطينية التي نجدها في 
(قصر عمرة في شرقي الأردن)؛ وهو ملهى 
وحمام آموي على جدرانه صور مائية 
مرسومة على الجص لست شخصيات ملكية 
يلبسون ثيابا حسنة. يصطف ثلاثة منهم في 
تام وق مت انا یه ريقف الق 23 
الیاقون خلفهم. منها صورة الخليفة نفسه 
وآخری لعدوه ذریق (آخر الملوك في |سبانیا)؛ 
وتمتل البقية صورة قیصر وکسری» 


والنجاشی وإمبراطور الصین. وهناك صورة 
لمجموعة من الرجال یقومون بتدریبات 
رياضیة» وصورة أخرى لشهد صيد یظهر 
فیها آسد یثب على حمار وحشي(۱). 

كما أن الأمويين قد رسموا ‏ على جدران 
الجامم الاسوي ف دمشق وقبة الضخرة 
بالقدس والمسجد النبوي پا لدينة - زخارف 
بالفسیفساء تمثل أشجاراً ومياهاً وقصوراً 
وعمائر وحدائق متمرده. وجیالا وتات 
وتلالاً ملونة بآلوان شتی. وتعتبر هذه 


9 توت الخو نات ۳ 


ارو الول يدها کی كيل 
الخليفة سای اي ا ارون 
كوال سنة A)‏ 

وقد بدأ فن تصوير المخطوطات وترعرع 
۱ لخطوط, أي بت ليتخذ كوسيلة تعليمية 
وتربویه. 

وهناك صور في كتب الطب ترينا الاطباء 
وهم يركبون العقاقیر ویجمعون آجزاء‌ها؛ 
وصور وهم یقومون باجراء بعض العملیات 
ال اش وهی مه ای ف ال کت 
العام ( ۱۱۹و ۱۲۰ هت ۰۱۲۲۲ ۱۲۲۲ج)؛ 





وقد اشترك آکثر من فنان في تصویره. 

وقد كان هناك مصسورون کتیرون من 
ا مسلمین الأوائل لهم شهرتهم خصوصا في 
الخ العا كا و ار مزر 
في فن التصويرء منهم محمود الواسطي 
اللي تعن زنسومه ل مقامات الو ع 
الست الا للحياة تام در 
عصره. وعبدالله بن الفضل وآشهر ما عثر 
عليه من رسومه نسخة من کتاب (خواص 
العقاقیر) رسمه سحة ۱۲۲۲/۵1۱۹ م. 
وهي محفوظه في الکتبه الوطنية في باریس. 
وکانت تحوي ثلاثين صورة ولکن آکترها 
الیوم موز ف عده من متاحف العالم 
کاللوفر ‏ باریس. والمتروبوليتان في 
نيويورك (۷). 


كانت هناك عدة مسدارس آخری في فن 

التصویر الاسلامي.منها الدرسة الايرانية 

الغولية (القرن 4ه / ۱۳ و۱۶م) ومدرسة 
التصویر التيمورية في إيران (القرن 
ه/ه ۱ ومدرسة بهزاد الفارسية 
(القرن *ه-/۱۵ع)» ومدرسة بخارى 
(القرن ۱۰ه/2۱۱)» وغيرها من المدارس 
الإسلامية في فن التصويرء وقد تركت لنا 
هذه المدارس الفنية الإسلامية الكثير من 
الآثار الفنية القيمة لتلك الدارس, فقد نقلت 


إلى متاحف لندن وباريس وروما ونيويورك. 


رفا من مناحف العواضت الخرسة ۸۱ 
آتر التصوير الإسلامي 
يي النهضة الأوريية 
وعن أثر فن التصوير الإسلامي على فن 
التصویر الأؤربي: وهو ما كان له آشره 
المباشر على تحرير العقلية الأوربية من 
الترمت الكندي: الذى كان كنم :عل الإتشان 
الأوربي الاشتغال بالعلوم والفنون العقلية, 
وهى ما يقطع بسعة افاق العقلية الإسلامية 


والإسلام ف النهضة الأوريية): «...من 
الملاحظ أن بعض كبار المصورين مثل 
رميرانت 11612015018101 قد نقل بعض الصور 
وأهولين) و(لیوناردو) قد رسما في صورهما 
الواضح في التصوير الأوربي كان في تشكيل 
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الوضوعات الزخرفية: نقلا عن مصادرها 
ویتسا میا وو جهووهتا تارش 
التصوير في (سيينا ‏ 5160128) و(بيزا - 
8 واليندقية. وكذلك ظهرت في بعض 
صور المصورين الأوربيين في عصر النهضة 
وقي العصور التالية مناظر من الطبيعة 
العربية» أو أشخاص بملابس عربية معممة 
رؤوسهم وذلك مثلا في الصور التي تعبر عن 
مناظر مسيحية مقدسة. وكذلك ظهرت ف 
ملايس بعض الأشخاص المصورة زخارف 
إسلامية هندسية:. أو توريقية» أو خطيةء أو 
رسوم لحيوانات غير مألوفة في بلاد الغرب 
ما من الصو ا ام ب وزات 
روائع العمارة والقنون الاسلامية النتشرة 
في أنحاء العالم الشرقي والغربي تجذب اكد 
الأوربيين والأمريكان وتحوز |عجابهم(٩‏ 


تطور فن التصوير 

في العصر الحديث 
وقد تطور فق التصویر فقي العصر الحدیث 
سوء في الفرب أو الشرق تطورا كبيراء 
تا ویس مت ای وتارس 
وتصانيفه. كما تطورت وسائل التصویر 
نفسها إلى التصویر الضوثي بالكاميراء حیث 
تم اختراع آول (كاميرا) التصوير سنة 
4م ثم تطورت آلات التصوير ذاتها من 
آلات تلتقط الصور الساكنة إلى آلات تلتقط 
الصور التحركة. ثم ال آلات تلتقط الصور 
التسرعة مهو با وتو نا دة 
طفرة حضارية أخرى في فن التصویر من 
خلال نقل الصور باللاسلكي لتظهر على 
شاشات العرض التلفازی» سواء من على 
سطع الأرشي إن هن اس لا الأثفان 
الاصطتاعية 2 الفضاء الخارجي. وأخيرا 
وليس آخرا ظهرت أكبر طفرة حضارية 
عصرية في عالم التصوير الضوئي وهي 
التصوير الضوثي بالكمبيوترء وهو يعرض 
فق خلال مراخعه | لکل رخ ورا ذات اباد 
لم تكن معروفة من قبل. 
والخلاصة ان فن التصوير في حقيقته عملية 
إبداعية شأنها شأن الإبداع في االات الأدب 
والعلم وسائر مجالات الحياة. والإبداع 
مرتبة راقية من مراتب الرقي الإنسانيء لأنه 
يعني الإتيان بشيء جديد غير مألوف, يرتقي 
بفكر الانسان وحسه وسلوكه. 
وعلماء المسلمين وفقهاؤهم الستنیرون 
مدعوون بهذه المناسية للمساهمة في إبران 











الا ا وسرت ليده 
وتربوية وتثقيفية مهمة في حياة المسلمين. 
كما أنه لا يليق بالمسلمين ‏ الذين علّموا 
الإنسانية أصول الحضارة والآداب 
والفنون ‏ أن يترددوا في الأخذ في 
مجال حضاري مهم کال 

التصویر, الذي آصبح الیوم ضمن العلوم 
والفنون البارزة التي تقود حضارة 


(۱) مختار الصحاح. الشیخ الامام محمد بن 
دار النهضة ا لصریه. القاهرة. 
(۲) من تفسير ابن كثير في الآية (۳) من سورة 
الانعام. 

المبسوعة الذهبية للعلوم الإسلامية. د. 
دار الخد العربي. القاهرة ‏ ۶ ۱۹۹م. 

الرجم السابق, عن الشیخ محمد عبده. 
فتوی هن الصور والتماثیل وفوائدها وحکمها. 
5) الرجم السابق. عن دار الافتاء المصرية. 
بتاریخ ۱۹۸۰/۰۹/۱۱ ۸. 
بیان للناس ۱۱۱/۲ و۰۱۱۷ 
)1 المرجع السابق. 

لرجع السابق, 

ثر العرب والإسلام في النهضة الأوربية 

یه 11 الهيئة 
المصرية العامة للکتاب - ۱۹۸۷م. 











العدد ۲۲۷۳۳۲۱ 


الو هى ال سلاو 
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الحرية السياسية هي مزاولة کل فرد بالغ 
رشید في اختیار السلطه التنفيذية القائمة على 
تنفيذ التشریع وتطیبق القوانین بما فیها 
رئيس السدولة» وذلك عن طريق الممثلين عن 
الأمة المنتخيين من بين أفرادها بحیث تحوط 
الانتخابات ضمانات السلامة والطمأنينة في 
جانب الناخب حتى يبدي رأيه دون أي تأثير 


وبحرية تامة. 
العرية السات ل الا خو اة 
الإنسانية: 


الحرية السياسية في الإسلام جزء أساسي من 
الحرية الانسانية حيث تتضمن حرية الفرد 
في اختيار رئيس الدولة الذي كان يطلق عليه 
احم الخليضة آنا إمام وه رنه ابراه اران 
(الشورى) لرئيس الدولة وحرية نقض 
الحاکم والتظلم ال زفیس ال دول 1 وعسدم 
(طاعته إذا خرج عن حدود الله وحاد عن 


الحق (۱). 
أولاً: حرية اختیار الحاکم 


واختیار الحاکم في الإسلام یتبع في نظام 
جلیل هو: اشتراك المسلمين جميعماً في 
اختياره» وذلك ان اهل الرأي في الأمة هم 
الذين يتولون اختياره فإذا اتفق كلهم أو 
اتفق غالبيتهم على احد الاشخاص بايعوه 
تسد ذلك .يتيعهم باقي الشعب في 
مبايعة الخليفة. وبذلك یکون الاسلام قد 


قرر ان اختیار الخليفة موکول إلى المسلمين, . 


وان الخلافة الصحيحة هی ماکانت نتيجة 
مبايعة حرة لاضغط فیها ولا ٍکراه. يشترك 
فيها جم يعالمسلمين أو الفالبية 
العظمى. وبهذا تتحقق الحرية في اختيار 
الحاكم. 
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يقلم:السيد على أحمد الصوری 





تولية الأصلح: 

فقول الكلامة ابر ا 
كتابة (السياسة الشرعية في اصلام الراغى 
والرعية) ومن اداء الامانات الولایات. وهو 
ماكان بسبب فيجب على ولي الامر ان يولي كل 
عمل من اعمال المسلمين اصلح من يجده لهذا 
العمل قال اني صل الله فليا وشلم «من 
وي من آمر المسلمين شيا فولى رجلاً وشو 
الله ورسوله» رواه الحاکم في صحیحه. وق 
رواية من قلد رجلاً على عصابة وهى يجد في 
تلك العصابة من هو ارضی منه فقد خان الله 
وخان رسوله وخان المؤمنين»(؟) 

ولعل أبن تيمية يتحدث عن الوالي حينما يعين 
من قبل الخليفة وذلكه یکون باختیار الاصلح 
ویلزم الا تعطي الامارة لمن یطلبها كما وردت 
کقوله صلی الله عليه وسلم لعبد الرحمن بن 
إن اعطیتها عن غير مسالة» اعنت علیها وان 
ون بت وقسال:همن طلب 
ملكا تسد ده ) رواه آهل الستة. 


الحاكم الصالح وکیف بنتخب: 
ان الحاكم الصالح هو من يتزعم الشعب لا 
لقوشه ویطشه ولالعنصره ومساله فقط .وانما 
الحاکم الص‌الح هو الذي يقود الشعب 
لصلاحیته للزعامة والسهر على زعامة 
المحكومين ولو كان اضعفهم جسما واقلهم 


آلاسلاهی ذو الحجة ۱۶۱۷ه--ابریل ۱۹۹۷ 





مال وعصبية. ولکن كيف يختار هذا الزعیم 


ادا کاخ اشح يهب إن يقكان شاكتة: 


فهل يشترك في اختياره عامة الشعب 
ودهمائه. ومن هؤلاء: الفقير الذي لايهمه إلا 
اللقمة يبقي بها رمقه. ومنهم متوسط الحال 
الذي لایهمه الا الدراهم یضاعف بها ماله. 
ومنهم الجاهل الذي لايفقه من امر نفسه 
-فضلا عن اموز وطنه- شیگا. والآأجير الذي 
لايطمع في اكثر من اكلة ونومة. اما الآن 
والفقر والجهل والمرض ضارية اطنابها 
ومثبتة اوتادها بين جموع هذه الطبقات 
فلاينتظر منها إلا ان تسير وراء الحال 
فتنتخب من يخطف بصرها به او تمشي وراء 
الداعي الخادع الذي ينتهز جهلها فيلوح لها 
بالوعوة القاة . المدرورة. 

أى هل تشترك في اختيار الحاكم الطبقة الغنية 
المالكة للارض والوطن ومرافقه»ء وهي 
انها ا امنتعنان ان ردو فا میاه اسر 
بالدولة الى الهدف الذي به یضمنون ازدیاد 
شروتهم. او هل تشترك في اختياره الطبقة 
المسترشدة من الآأمة لاغير ومن أثلاث 
التفلمين. واتضاف السنترشوين: وونل اد 
ان ظهر فیها هوّلاء فهم يرددون كاليبغاء 
اقوالاً سياسية حفظوها ونظریات اجتماعية 
لقن وها(۳). آم هل تشترك في اختیاره 
الكماع اسر من اهل الخل والعقد 
لطلعة عل اسرار الاحوال العامة الداخلة 
والشايكيية الا راظن السيناسية 
وظواهرها الغيورة على الوطن. 


ق الإسلام: 


يقول الغفور له العلامة الشيخ محمد بخيت 
مفتي الديار المصرية الأسيق في كتابه عن 





يكون بميايعة عة اهل الحل والعقد وان الامام 
انما هو وكيل الامسة وانهم هم الذين یولونه 
ا ی و وی 
فان مصدر قوة الخلیفه هو الثم 5 وانه انما 
بستمد سلطانه منها وان ا لسلمین هم آول 
آمة قالت بان اة هی مصدر السلطات كلها 


.)4( 


صورة صادقة لاختيار الحاکه 
الاسلامی : 

كيف انتخب الخلفاء؟ 
١‏ حكنت | EEE‏ ۱ 
ات تفن عالق انی کی رامین 
عبيدة بعد موت ألنبي صلى الله عليه وسلم 
الى ثقيفة بنی ساعدة حیث الانصار 
یتشاورون لتنصیب سعد بن عبادة حتی 
وصلنا الیهم فإذا به یسمع صیحات تعلو 
(منا أمير ومنکم أمير» منا الأمراء ومنكم 
الوژراء» العرب لاتعرف :هذا اهر الا لهذا 
الحي من قریش نحن الذین آووا ونصروا). 
ویقوم الحباب بن النذر فیقول انا جذیلها 
المحك وعزیقها ا لرجب فیضربه عمر فيفع 
السیف منه ثم يصيح عمر امدد يدك يا 
آبابکر فلأبايعنك فاتفق القوم على البیعه (۶) 
ویقول عمر ثم نزلنا على سعد المريض حتی 
قال قاتلهم فتکلم سعد فقلت قاتل الله سعدا 
اوه افظوم ونا حالف عل وال شم 
بعض الهاجرین يقول عمر عنهما فانطلقت 
الیهما قائلاً (والله لأحرقن علیکم دورکم او 
لتخرجن الى البيعة وقلت لتب‌ایعان وانتما 
طائعان او کارهان فتبایعا وظل علي في تباعد 
عن ابي بكر حتی بايعه البيعة المختارة في 
المسجد بعد ستة اشهر تقريباً حتى انصرف 
عنه وجوه الناس). 
۲- كيف انتخب عمر: ثم إذا بنا نری هؤلاء 
الذین یسارعون الى مبايعة آبي بكر لهوادته 
وآمنه وعدم بطشه امثال علي بن ابي طالب 
والزبیر» يسارعون الى التصديق على عهد ابي 
بكر لعمر مع ایمانهم بأن عمر شديد البطش 
وسيركب بالأمة المركب الصعب كما صرح 
بذلك يعض الصحابة وكما روى ذلك 
الطبري. 
لات كرت ای ها اما ل نان ان 
الذي اصبح للمسلمین في عهده امبراطورية 


ذات اقالیم ومدن وامصار فیقول عمر 
لصهیب: صل بالناس ثلاثة ايام واجمع علياً 
وعتمان والزبير وسعدا وعبد الرحمن بن 
عوف وطلحة وآحضر عبد الله بن عمر- ابنه 
-ولاشيء له من الآمر» وقم على رؤوسهم قان 
اجتمع خمسة رضوا رجلاً منهم وأبى واحد 
فاضرب رأسه بالسيف. وان اتفق اريعة 
فرضوا رجلا منهم وبقى اثنان فاضرب 
رأسيهما بالسيف. وان رضى ثلاثة رجلا 
منهم فحکموا عبد الله بن عمر فأي الفريقين 
حكم لهم فليختر. 

الذيفة راطظية ان الاسلام والنفك 
الدولية الحدینه: 

آ- بيعة خليقة رسول الله يحضرها تلائه من 
المهاجرين وعدد من الانصار وهم بعض اهل 
الحل والعقد من رجال المدينة فقط .مع ان 
اليلاد الاسلامية يما فيها مكة كانت زاخرة 
حال الها دن رای 

دك سني عبن کم الحلقاء كان دمي 
من ابي بكر بعد استشارة بعض اصحابه 
ولانجد من المسلمين معارضين. 

ج- انتخاب عثمان يكون برآي أربعة فقط 
كما تقدم حيت ان علياً لم يوافق على البيعة 
مع ان الامبراطورية الاسلامية في ذلك الحين 
RE LR aS‏ 
وقارس وشمال اقريقيا اما التصديق على هذا 
الانتخاب» ومايسمى بالبيعة العامة قي 
اله الا كنا ةة اا ل 
اللات فما هو الا من قبیل اعلان الناس 
يكو لا الجاع الحدهه E‏ والحكه نام 
يحدث انشقاق ولاجدال ولم ييوجد 
معارضون. 


عناصر الحكم الاسلامي: 
۱- نصب الا اا ا والحاکم الأعلى 
کت 
۲- الاشتراك ‏ انتخابه فرض کفاية. 
۳- ينتخب من بين اهل الحل والعقد من 
السلمن. 


انتخاب الحاکم الاسلامي 
على درجتان 
يحصل هذا الانتخاب على درجدين الاولى: 





العدد ۳۷۲ - ألو عي ۳ 


إن لم یخالف آمر الله تعالی. 


آمنوا آطیعو الله وأطيعوا الرسول وآولی الأمر 


الشوری الصغبرة العدد مااستطیع أل ذلك 
والرحلة الثانية: تکون بالتصدیق والاعلام 
عن هذا الاتتخاب بالييعة العامة ف | لسچد 
الجامع مع تبیان السياسة الجديدة بکلمة 
من الخليفة الجدید کخطبة العرش. 


مدی مایتمتع يه الحاکم من سلطه: 
هذا الحاکم هو آلرئیس الاعلی للدین والدولة 
يتولى شؤون الامام؟ة الکیری وهي الصلاة 
والقضاء والجهاد والحسبة والهيمنة على کل 
صبقيرة ا لهات 
واعلان الحروب كما له ان يولي من يشاء 
ويعزل من یشاء. ويجب على المسلمين طاعته 


وجوت طاعه الحاكم لاتتعارضص مج 
الحردهة السساسية: 

وق ارحب الإسلاع غل المسلمين ان بدا 

هؤلاء الحكام وان ينفذوا اوامرهم بكل طاعة, 

وطاعة اول الامر مستمدة من طاعة الله 

ورسوله وذك لقوله تعالی:یآیها السذین 


منكم»:[ النساء/0۹]. ولن یطاع الحاکم في 
الاسلام لذاته وانما يطاع لقيامه على شريعة 
الله ورسوله وق تنفینه لهذه الشريعة دون 
هين الله غلب»ه وسلم:علن الرغا للم حق 
السمع والطاعة فیما آحب وکره الا أن يؤمر 
بمعصية. فإذا آمر بمعصية فلا سمح 
ولاطاعه. ويقول صلى الله عليه وسلم: 
«اسمعوا واطیعوا وان استعمل علیکم عبد 
حبشي كأن رأسه زبيبة ماأقام فيكم كتاب 
الله تعالی»(۱ ) 77 


الهو امش : 


١-الأديان‏ في كفة آلیزان ص 5 .١5‏ 

۲- السياسة الشرعية في اصلاح الراعي والرعية 
ان اه رف 

۳- الفلسفة السياسية للاسلام د. عبد الدايم آبو 
العطا البقري الانصاري ص ۳۹۵۳۸ 

6 عقوى الانسان ق السلا ص ۱۱۰. 

6ك الطرى ا ا ات عن 
۸وو“ . 

1-الأديان قي كفة الميزان ص ۱۰۷ و۱۵۹۸. 
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الفطرة هی الایمان الخالص الذي آودعه الله 
تعالي فى جمیع مخلوفاته حين فطرهاء أي حين 
ابتدأ خلقهاء وق القاموس المحيط «الفطرة: 
الجبلة التي لقع علیها الولود في i re‏ مه(۱) 
و جرجاني: «الفطرة | 

لقبول الدین»(۲)) )» وأصل مادة (قطر) ق ۰ 
بمعنی ۱ شق ۲ 5 شق الشيء «یمعنی ابتداء 
خلقه على هبنه معلومة»» قال ق اللسان: «واصل 
الفطر: الشق ومنه قوله تعالى ( (إذا السماء 
انفطرت) ( ) (۳) ا 8 فكل شي ادن 
الخالص لله تعالی؛ وق اللسان: «الفطرة: ما فطر 
الله عليه الخلق من المعرفة به» (٤)ء‏ وقال ابن 
الأثير: الفطر: : الابتداء والاختراع الفط منه: 








الحالة, كالحلسة والركبة» والمعنى أن الولود يولد 
على نوع من الجبلة والطبع المتهيىء لقبول 
الدين» فلو ترك علیهاء لاستمر على لزومهاء ولم 
يفارقها إلى غيرهاء وإنما يعدل عنه لآفة من 
اقات الیشر والتقلید».(۵) 
وقال الراغب الاصفهانی: «وفطر الله اخلق: هو 
ایچاد الشيء وابداعه على هيئة مترشحة لفعل 
من الأفعال» فقوله (فطرة الله التي قطر الناس 
علیها)» اشارة منه إلى ما فطرء أي آبدع ورکز ق 
النتاس من معرفته تعالى»(2))7 فالفطرة ادن خلق 


یخلق مع اوونسان ونود أن ندرسها ها هنا بشيیء 


من التفصیل. لنری موقف الاسلام منها؛ 
وموقف النبی صا لی الله عليه وسلم منها ومن 
خصالها الحمالية الكريمة. 





لقد أمر الله تعالى رسوله والمسلمين باتباع 
الفطرة الخالصة التى فطر الناس عليهاء 
وهی توحيده سيحاته ونفي الشركاء والأولاد 


الفطرة الخالصة التى بقيت على حالهالم 
تتبدل؛ قال تعالی: (فإن امنوا بمثل ما أمنتم 
به فقد اهتدوا وان تولوا فانما هم في شقاق 


والأنداد والصواحب. . قال تعال: (فأقم 
وجهك للدين حنيفاً فطرة الله التي قطر 
الناس عليها لا تبديل لخلق الله ذلك الدين 
القیم ولکن اکثر الناس لا یعلمون) الروم - 
۰ قال ابن کثبر: وا لعنی أنه يقول تعالی: 
« فسدد وجهك واستمر على الدین الذي شرعه 
الله لك من الحنيفية مله إيراهيم التي هداك 
الله إليها وكملها لك غاية الکمال» وأنت مع 
ذلك لازم فطرتك السليمة التي فطر الله 
الخلق عليهاء فإنه تعالى فطر خلقه على 
معرفته وتوحيده وأنه لا إله غيره» (2)17 فالله 
تعالى قد فطر الخلق على معرفته» ثم انحرف 
منهم عن تلك القطرة من انحرقء ومن ثم 
كانت «الصيقة» التي تميز الموحدين من 
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لنمرفن عن التوحید الخالص» فالس 


تکاد تکون مقياساً لونياً جمالیاء يشهد 
لأصحايه بالتوحيد الخالص. ولذلك امتدح 
الله الصبغة وأمر باتباعهاء فهي أمر مكمل 






: توعد وا ونفي 
شركاء والأولاد 
0 نداد والصواحب 





وهي سا مې ذو الحجة /511١ه_ابريل/951ام‏ 


فسیکفیکهم الله وهو السمیم العلیم. صبفة 
الله ومن أحسن من الله صبغة ونحن له 
عابدون) البقرة ۱۳۷ و ۱۳۸. 

ال اترات ات هم ون دة 
والصبغ. الصبوغ» وقوله (صبغة الله) 
إشارة إلى ما آوجده الله تعالی في الناس من 
العقل المتميز به عن البهائم کالفطرة وکانت 
اللا إذا وليه او وان عمستو يقد 
السابع في ماء عمودية يزعمون أن ذلك 
صبغةء فقال تعالى له ذلك أي الآيات التي 
ذكرت وقال: (ومن أحسن من الله 
صبغة) (4). 

وال ای ر اسف 
صبفة الله فعلة من صبغ, کالجلسة من 


جلس, وهي الحالة التي یقع عليها الصبغ, 
والمعنى تطهبر الله لأن الایمان یطهر 
المعمودية, وو هی لي دو اذا 
ال کرت سای تسیا قال: الآن صار 
0 
«شيء» مثل تطهيرناء أى يقول المسلمون: 
وا و ی E‏ 
الاشچار اغرس كما یفرس ن فلان ۷ رجلاً 
يصطنع الكرم, وقوله (ومن آحسن من الله 
صبغة) يعني أنه يصبغ عباده بالإيمان 
ويطهرهم من اوخسان الكفر, قلا صيفة 
والفطرة الخالصة اء یشهد به کل مخلوق 
للخالق سبحانه. ولکن بعض الجن والانس 
يحيدون عن ذلك التوحید الخالص الذي 
اعترفوا به يوم خلقهم الله عز وجل, قال 
تعالى: (وإذ أخذ ربك من بني ادم من 
ظهورهم ذريتهم وأشهدهم على أنفسهم 
ألست بربكم قالوا بلى شهدنا أن تقولوا يوم 
القيامة إنا كنا عن هذا غافلين) الأعراف - 
YY‏ ۱ 
ی و ۱( 
وق حدیث ابن عباس عن الل صل الله 
عليه وسلم قال: «أخذ الله تبارك وتعالی 
الحاق من ظهر آدم بان - يعني عرفة - 
فاخرج من صلبه كل ذرية ذرأهاء فنشرهم 
بين يديه كالذرٌ؛ ثم کلمهم بد قال: الست 
بریکم؟ قالوا: دل يننا #۰ «الآيات» (۱۱)؛ 
فالخلق - ومنهم الجن والانس - فطروا على 
فعلها الخبیث. فأخرحتهم من دینهم. وفي 
حدیث عیاض بن حمار الچاشعي أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم قال ذات يوم في 
خطیته RAT‏ 
هذا ان وان غلقت عبادي حنفاءگلهم 
وإنهم اتتهم الشياطين فاجتالتهم عن دينهم, 


وحرمت عليهم ما أحللت لهم, » وآمرتهم أن 
یمرک عات تنل به سلطاناء 0۱۲ 
ا E‏ 
مافعلت. 
وفي حديث آبي هريرة أن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم قال: «ما من مولود الا بولد 
على الفطرة. فأيواه بهودانه» آو ينصرانه أو 
يمجسانه. كما تنتج البهيمة بهيمة جمعاء 
ا EE‏ 
هريرة الحديث بقول الله تعالى: (فطرةالله 
التي فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله 
ذلك الدين القیم)(۱۳). 
OEE‏ وسو شخ عل 
صحيح مسلم المعنى « «أي معنى الفطرة» أن 
الله خلق قلوب بني آدم مؤهلة لقبول الحق 
كماآأ ن أعينهم وأسماعهم قابلة للمرئیات 
والمسموعات, فما دامت باقية على ذلك 
القبول وعلى تلك الأهلية أدركت الحق, ودين 
الاسلام هو الدین الحق»(۱۶) 
وقال ابن القیم في حدیث «ما من مولود إلا 
يولد على الفطرة» لیس الراد أن الولود 
يخرج من بطن آمه يعلم الدین» لان الله یقول 
وله أخرجكم من بطون أمهاتكم لاتعلمون 
شیثا) النحل ۱۷۸۰ ولکن الراد أن فطرته 
مقتضية لعرفة دين الاسلام ومحبته» فنفس 
الفطرة تستلزم الاقرار وا لحبة ولیس الراد 
مجرد قبول الفطرة لذلكء لأنه لا يتغير 
بتهدید الأبوین مشلاً بحیث يخرجان الفطرة 
عن القبول, وانما الراد أن كل مولود يولد 
عل اف زر الوا و حل وم 
العارض لم یعدل عن ذلك إلى غیره كما أنه 
يولد على محبة ما يلاثم بدنه من ارتضاع 
اللبن» حتى يصرفه عنه الصارف» ومن ثم 
شبهت الفطرة باللبن»(6١)‏ ويؤيد ذلك 


حديث آبي هريرة عن النبي صلى الله عليه 





العدد ۲۷۲ - الق 





وسلم قال: اللبن في النام فطرة»(۱۱)؛ ولا 
كان ا لولود يولد على الفطرة الخالصة: فقد 
قضي الله عز وجل - وهو الحق وقضاژه 
الحق - آن الطفل الذي يموت قبل أن يبلغ 
الحنث «الاحتلام» ولا يصل إلى مرحلة 
التکلیف الشرعي, فانه یدخل الجنة بفضل 
الله تعالی, لأنه مات على الفطرة, بل إنه یشفم 
لأبويه إن كانا مسلمین, وقد وردت بذلك 
الأحاديث الصحيحة وفي حديث أبي هريرة 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال 
«صغارهم دعاميص الجنة: يتلقى أحدهم 
ابا او ابسویه - فیاخذ بلوبه آو قال بيده 
كما آخذ آنا بصنفة توبك هذاء فلا یتناهی 
حتی یدخله الله وآباه الجنة» (۱۷)؛ وعن ابي 
هريرة قال: آتت امرأة النبي صلى الله عليه 
وسلم بصبي لها فقالت: «يا نبي الله, ادع 
الله له فقد دفنت ثلاثة قبلهء قال: «دفنت 
ثلاثة؟ قالت نعم:. قال: «لقد احتظرت بحظار 
شديد من النار»(۱۸)؛ > وعنه أيضاً عن النبي 
صل الله عليه وسلم قال: «لا يموت لمسلم 
ثلاتة من الولسد. فيلج النار الا تحلة 


القسم(۱۹). 
فذاز مر اة لذن على اتباع الأمر الالهي 
الأول بالتوحيدء ثم العمل بما يقتضيه هذا 


الأمر في ا عقیدة وبسلوکاً , لتتحقق 
بذلك سمة الجمال الفطري الذي خلقه اللهء 
وهو جمال يلاحظ على وجه الخصوص في 
كل شيء لم يتغير حاله بفعل بشري غير الذي 
ركزه الله تعالى في خلقه. فالفطرة جمال من 
صنع الخالق» وهو جمال يشيع في كل شيء 
منضبط؛ وأنت تحس ذلك الجمال الفطري 
البديع حين ترى مولوداً صغيراً يتلالا النور 
ف وجهه واليراءة والصفاء. .. ذلك أنه ولد على 
الفطرة الأصلية التى رکزها الله فيهء قبل أن 
يشب في عالم الإنسان ليجد آبویه کافرین أو 
مسلمین» وهذا الجمال الفطسري ليس 
مقصورا على المولود من بني الإنسانء بل إن 
كل مولود من الحيوان أو الطیر. لو تأملته 
لوجدت قيه ذلك الجمال الفطريء الذي 
يأخذك بحسنه. ويبعث فيك كوامن الرحمة 
والشفقة, ذلك لانه يثير في النفس الإنسانية 
السليمة كوامن الفطرة الأولى المركوزة فيهاء 
وأنت كذلك تجد هذا الجمال الفطري هنالك 
في الفابات البكرء آو قيعان البحار 
وا لحیطات. أو حتى قمم الجبال وسفوحهاء 
وتشكيلات الأعشاب البديعة على تلك 





السفوح ق المناطق المفطرة: أى تشكيلات 
الرياح على صقحات الرمال الناعمةء هتالك 
تجد ذلك الجمال القطري الذي ما إن تلامسه 
يد الانسان حتى يتغير منه الکثیر» ذلك أن 
لتلك الأشياء جمالاً قطرياً من نوع خاص, 
وهو جمال لا يخضع لتلك التقسيمات العقلية 
والذوقية التي يصطنعها الإنسانء وعلى 
سبيل الثال, فإن الشجرة تنمى نمواً طبيعياً, 
فيطول هذا الغصن عن ذاكء وتكثر الأوراق 
في غصن عن الآخرء وتطول شجرة عن أخرى 
قليلاء قيجيء البشر إلى تلك الأشجار ‏ كما 
يحدث في الحدائق 
فیجعلونها على آشکال هندسية كالمريعات أو 
المثلثات, بعملية التشذيب والتقليم التي 
نعرفهاء والإنسان بذلك يحول ذلك الجمال 
الفطري إلى جمال «عقلي صناعي هندسي» 
حسب ما يراه هو وحسب ما یلائم ذوقه. ولو 
ترك الأمر للفطرة لترك ذلك كله على حالهء لأن 
له قوافينه الغا الذن ينمو يها. 


هذا باختصار آمر الفطرة. قماذا كان 
مو قف النسی محمد صل الله عليه 
وسلم من الفطرة وخصالها؟ 


لقد أمره الله تعالى باتباع الفطرةء كما 
آوضحت اقا وهذه القطرة «العقدية» أي 
التي تکون عقيدة مسرکوزة في النفس 
الانسانية, لايد لها من وجود وتحقق في 
الواقع العملي السلوکی في حياة الانسان 
الومن, إذ إن العقيدة لا تبقی مجموعة من 
التصورات في النفس معزولة عن واقع 
الفياة: إنها لابد أن تتحقق في عالم الواقع 
مذهياخا مقصلاً شاملا كما هو الحال في 
العقيدة الاسلامية. ولقد كان السلوك العملى 
النابع من القطرة هو الأساس في سيرة محمد 
صلى الله عليه وسلم وصحبه الكرام. 
وف حديث الاسراء الطويل عند الشيخينء من 
حديث أبي هريرة أن رسول الله صلل الله 
عليه وسلم قال في يعض الحدیت: :دتم تيت 
بإناديق ق اهما لين: وقي الآخر خمرء فقال 
«آي چبریل عليه السلاح» اشرب آیهما شثت. 
فاخذت الليخ قشربته» فقیل: آخذت الفطرة, 
آما إنك لى آخذت الخمر غوت آمتك»(۲۰). 
وق رواية لمسلم عن آتس... فاخترت اللین. 
فقسال جبریل عليه السلام: «اخترت 
الفطرة»(۲۱)ء وفي آخری له «فقال جيريل: 


القامفكة والخاضيةنة ب 


«الحمد لله الذي هداك للقطرة, ولو أخذت 
الخمر غوت آمتك»(۲۲). 

لقد اختار النبي صلى الله عليه وسلم الفطرة 
لأنه جبل عليها ولازمها فلم تتغير عنه 
بعارض من عوارض الدنياء وها هو يشرب 
اللبن اختياراء واللبن طيب سائغ الشراب 
حلو الذاق عظيم النفع للجسم» والخمر 
خبيثة منکرة. طعمها وریحهاء عظيمة الضرر 
للجسم. تغيرت عن أصلها ‏ قطرتها ‏ إلى 
الخبث, ولعلنا نذکر أن هذا الاختيار النيوى 
للبن وترك الخمر كان في حادث الإسراء في 
مكة, قبل أن تحرم الخمر, لآنها نما حرمت 
بالمديتة. كما هو معلوم» ولكن محمدا صلى 
الله عليه وسلم لم يشريها قبل البعثة ولا 
بعدها! لأنه رآی يفطرته السليمة وعقله 
الحكيم ‏ قبل إكرامه بالبعثة - أن الخمر 
خبيثة منكرة, لا تلاكم ذوي العقول السليمة. 
إن الفطرة تقتضي وضع كل شيء في مكانه 
اللائق به. وتصريف الغرائز والشهوات 
تصريفاً سليماً حسب قواعد الشرع المبارك. 
لآن الشهوة إن لم تجد لها متنقساً في الحلال 
بحثت عن الحرام» ولقد استأذن يعض 
الصحابة النبي صلى الله عليه وسلم في 
التبتل. آي الامتناع عن الزواج» وزيادة في 
الزهد والإعراض عن الدنياء قرقض النبي 
صلی الله عليه وسلم ذلك وأتكر عليهم هذا 
الأمر لته ينافي الفطرة السليمة التى ركزها 
الله تعالى في الإنسانء وق حديث سعد بن 
آيي وقاص قال: رد رسول الله صلى الله 
عليه وسلم على عثمان بن مظعون التبتل, 
ولو أذن له لاختصینا»(۲۳). 

إن الاسلام هو دين الحق. دين الفطرة. لأنه 
رحمة من الله تعالى أهداها إلى الناس» وليس 
أصلح للمصنوع من أن يعالجه صانعه الذي 
يعرف آسراره. إته دين الوسط. بين الرهيانية 


المبتدعة التى تكتم الفطرة: وبين الإباحية 








القييحة. وكلاهما من وحى الشیطان. أما 
الإسلام فهو شرع الله عز وجل» حيث يجد 
المسلم والمسلمة الطريق الشرعي لقضاء 
الشهوة بالزواج» فلا كبت لشهوةء ولا إياحية 
ولا شذوذء كالذي يعصف اليوم يما یسمی 
با لچتمعات «المتقدمة!»: ویجلب إليها ألوانا 
من الأمراض لم تعرف في أسلاقها. 
و تفت هاگ 
رسوله وا لسلمین» وأمرهم بهاء وهي في 
مجملها خصال «جمالیة» من الدرجة العلیا 
من درجات الجمالء إنها خصال جمال وزينة 
وطهارة. يآخذ بها المسلم زينته وبهاءه 
وجماله»ء ولو لم تكن هذه الخصال «دیضا» 
يتعبد به السلم. لكان کافیاً آنها جمال وزينة 
وطهارة» فكيف وهي دين من الدین» یتقرب 
العو م ال ر رهج ها ذيع ف 
وحبيبه محمد صلی الله عليه وسلم. 
ولعلي آذکر هنا أمراً طالا أذكر به نفسي 
وإخوانى في الله تعالى» وهو أن هنالك قارقاً 
أساسياً بين أن يعمل الإتسان العمل من 
أعمال الخير أو التجمل تبعاً لعادات أو تقاليد 
اجتماعية سائدة. وبين أن يعمل ذلك وهو 
عالم مقتنع ‏ مع وجود نية مسبقة أن هذا 
الغمن من ای لتخم رف حالس اه 
تعالی» يتقرب به إلى ربه» قفي الحالة الأولى: لا 
ثواب للمرء في ذلك العمل, لانه فقد آهم شروط 
ا سس وهو النية فيه لله. وکونه 
تقرباً إلى الله بما آمر به وشرعه في هذا الدين 
الحنيف. وف الحالة الثانية: ُرجی ' له بعمله 
ذاك الثواب والمكافأة من الله تعاليء وثم مثال 
واحد يحضرني الآن» وهو أن كثيراً من الناس 
حين يرزقون بمولود» يعملون له ما يسمى 
بالسبُوع أي في اليوم السابع حيث ينفقون 
في ذلك الحقل أموالاً كثيرةء ولكن الشرع 
الحنيف علمنا أن المولود في يومه السابع 
يحلق شعره ویتصدق بوزنه فضة» وتصنع 
له العقيقة وهي طعام يُتخذ للمساكين 
والاقارپ والجبران. وتذيح شاة عن البنت 
واثنتان عن الصبيء ذلك هو الفارق الأساسي 
بين اللنظور الإسلامي للحياة والمنظور 
الوضعيء الاول: يرى الحياة كلها منظومة 
عيادية «نسية إلى العبادة» خالصة لله كما 
قال تعالى: (قل إن صلاتي ونسكي ومحياي 
ومماتي لله رب العالمين) الأتعام 157, 
وحين يحقق المسلم العبادة على وجههاء 
سنجد أن عمارة الأرض والعمل بکل آلوانه 
هو في الحقيقة تحقيق لمعنى العبودية لله 





تعالى: آما في | لنظور الوضعي الذي لا يهتدي 
بهدي الله تعالى: فان الحياة E‏ 
الطاف ونهایته: والانسان یعسل لیغیاء اي 
حياة, ولا يعطي نفسه فرصة للتفکیر: 9 
خلقت؟ و إلى أين؟ وهي الأسئلة التي أجاب 
عنها الاسلام جواباً شافیا. 
وكما قلت» فان سنن الفطرة اناا سم 
جماليتة, وي حديث آبي هريرة, سمعت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم یقول: 
الفطرة خمس: الختان والاستحداد «حلق 
العانة» وقص الشارب وتقلیم الأظافر ونتف 
الابط»(۲۶)» ولا كان الاختتان من خصال 
الفطرة. فان الله تعالى قد آمر به أنبياءه, وف 
حديث أبي هريرة قال: قال رسول الله صلى 
الله عليه وسلم اختتن إبراهيم عليه السلام 
و هسو و این تمانبن سنة بالقدوم «م ود 
بالشام»(۲۹ )» وهذه الخصال كما نرى سننا 
حال رة تسا سسان سا روا 
وانسانیته», وانر ماذا بحدث إذا ترك 
الاتسان بعض هذه الخصال لعدة آشهر؟ إن 
الجمال هاهنا قي هذا الدین الحق. في کل 
آموره, ومقاييسه للجمال هي وحدها الحق 
الواجب الاتباع لمن يطلب الجمال الحقيقي. 
وف حديث عائشة قالت: قال رسول الله صلی 
الله عليه وسلم: عشر من الفطرة: قص 
الشارب. وإعفاء اللحية ا 
واستنشاق الاء: وقص الأظافرء: وغسل 
الیراحم. ونتف الابط, وحلق العانة. وانتقاص 
الماع, قال مصعب «حد رواته» ونسیت 
العاشرة. الا ی 1 (۲۱). 
هذه هي خصال الفطرة التي أخذ خذ النبى صلى 
الله عليه وسلم نفسه بهاء > وأمر المسلمين بهاء 
ليستكملوا بذلك جمالهم الذي بدأته في 
صدورهم شهادة التوحید, فأخرجتهم من 
الم الى إل حالم الطه ارة: واقد آحب 
رسول الله صلى الله عليه وسلم لكل مسلم 
أن يعيش على الفطرة؛ ويموت عليهاء حتى 
يبعث عليها يوم القيامة. ولقد علم المسلمين 
دعاء» إذا قاله المسلم حين يأوي إلى فراشه 
فمات» مات على الفطرة:؛ أي على التوحيد 
الخالصء وق حديث البراء قال: قال لي رسول 
الله صلی الله عليه وسلم: إذا أتيت مضجعك 
فتوضاً وضوءك للصلاة: ثم اضطجع على 
شقك الأيمن وقل: «اللهم أسلمت وجهي | إليك, 
- وفوضت آمري اليك. وألجأت ظهري اليك, 
رغبة ورهبة اليك» لا ملجأ ولا مَنْجّى منك إلا 
اليك؛ آمنت بکتابك الذي آنزلت. ونبيك الذي 


آرسلت «فإن مت مت على الفطرة. فاجعلهن 


0 مأ تقول».(۲۷) 


والمتدير للحديث يجد أنه قد اشتمل على أهم 
العقائد في هذا الدين الحنیف, فهو يبدا 
بالطهارةء ثم إسلام الوجه لله» وتفويض 
الأمر إليه, وكل ذلك يجعل من صاحبه رجلاً 
فن آهل الفطرة الخالضة حدا وفينا: 

فخصال القطرة إذن هي يعض مظاهر 
الاوك العمن لعقیده ا 
وکما أن الشرك نجس, فان الایمان طهارة, 
والنجس تظهر آثاره على آصحابه عقيدة 
وسلوکاء وكذلك الایمان لابد أن تظهر آثاره 
على أصحابه عقيدة وسلوکا, ولیس تمة 
سلوك للمومن آفضل من سنة رسول الله 
صل الله عليه وسلم. ذلکم الذي جعله الله 
اه ره الله كسان 
الله تعالى أن نكون منهم, ولله الحمد أولاً 


تا 7 





الهوامش 
۱ - القاموس المحيطء للفيروزابادي «فطر» 
فون ارف الب پروت 00۷ف 
۷« 
۲ - التعریفات. الشریف الجرجانی؛ ۰۱۱۸ 
ط دار الکتب العلمي 8 - بیروت ١١‏ 2ه 
۲۳ 
۳ لسان العرب, لابن منظور «فطر» ط دار 
| با 
٤‏ و - نقسه: «فطر». 

7 -الفردات في غریب القران: ۰۳۸۲ ط دار 
العرفه -بیروت د.ت. 
یساس كثير: ۲۱۸۸۲ دار 
الفکر - پیروت ۱۶۰۸ هف ۱۹۸۸ م. 
۸ لفردات: ۰.۲۷۶ 
٩-الکشاف:‏ ۰۱۹۱/۱ ط۳ الریان للتراث 
۷ هل ۱۹۸۷ وما بين الاقواس 






ن الدرجة العليا 
0 سن در درجات الجمال 


زيادة للتفسير. 

۰ - تفسيرابق کثمر: ۱۵/۲ 1. 

ا واه حمق | است:۲۷۲/۱ظ دا 
الکتب العلمية - بیروت ۱۶۱۲ هه ۱۹۹۲ ۸؛ 
وصجحه الالبسانی فق ساسا الاحسادیه 
الصحيحة (۱۱۲۳). 

۲ - رواه مسلم: ۱۹۷/۱۷ وله بقية عنده, 
انطر: صحیح مسلم بشرح النووي: ط 
الحلییی د.ت. 

۳ رواه البخاري» فتح الباري: ۲۱۰/۲ 
ط دار الریان للتراث» ومسلم: ۲۰۷/۱۳ 

۶ - نقله ابن حجر في الفتم: ۰۲۹۳/۲ 

۰ - نقله ابن حجر في الفتح: ۰۲۹۳/۳ 

۹ رواہ البزان: انظر: صحيح الجامم 
الصغير للألباني (۵۶۸۸) ط المكتب 
الإسلامي. 

۷ - رواه مسلم: ۹ والدعاميص: 
جمع دعموص, وأصله دويبة لا تفارق الاء 
فشبه بها الطفل لأنه ملازم للجنة لا یخرج 
۸ - رواه مسلم: ۰۱۸۲/۱۹ والحظار: 
المانع کالسیاج والسور ونحوه. 

٩‏ -رواه البخاري: فتح ۰۱۶۲/۳ ومسلم: 
۷ وقول» صلی الله عليه وسلم «الا 
تحلة القسم» قیل هو القسم القدر في قوله 
تعال: (وان منکم إلا واردها كان على ربك 
حتماً مقضياً) مریم - ۸۷۱ آي ليس إنسان إلا 
يرد النار يوم القيامة, ثم ينجي الله عز وجل 
من يشاء من أحبابه فيمرون عليها مرور 
الیرق, ويترك الظالمين يتساقطون فيهاء والله 
أعلم. 

۰ -رواه البخاري: فتح: ۶۹۳/۹ ومسلم: 
۰۷/۱ 

۱ -رواه مسلم: ۲۱۰/۲. 

۲ -رواه مسلم: ۰۱۸۱/۱۳ 


۳ رواه البخاري: فنح: ۰۱۹/۹ ومسلم: 


VT 

۶ رواه البخاري: فتح: 11/1 
ومسلم: ۰۱۶۱/۳ 

۵ . رواه البخاري: فتح: EV‏ ومسلم: 
۰۵ .. 


- رواه مسلم : ۰۱۶۷/۳ والنس‌ائي» 
صحیح سنن النسائي: ۰۱۲۰۸/۲ ط المكتب 
الاسلامي, وابن ماجة (۲۹۳) ط الحلبي, 
والبراجم: مفاصل الاصابم» وانتقاص الماء 
يعني الاستنجاء. 

۷ رواه البفاري: فتح: ۰۱۱۲/۱۱ 


ومسلم: ۰۳۲/۱۷ 





العدد ۲۷۲ - الو می الاسلامی رمضان ۱۶۱۷ه--ینایر ۱۹۹۷ [6 





8 الشر یعه الإسلامية تمتار عن غبرها بخصانص وشرانع 
إلهية المصدر ثابتة الاصول والمرونة والسعة 9 





ان اد 

لتدبر ؛ 
اأشرد يعة الإسلامية الفراء يجد " 
ثمة خصائص تمتاز بها عن غيرها 
من القوانین البشر یه الوضعیه _ 
والشرانع السالفة علیهاء النسوخة 
بها؛ 3 تلکم ا لخصائص: 


أولاً: إلهية المصدر والنشأة 


وذلك إما بالاصالة قيما شرعه الله 
سبحانه وتعالى- في قرآنه المجيد, أو 
ماآلهمه رسوله محمدا- هتل الله علیه 
وسلم - آو آقره عليه إذا كان باجتهاد 
منه. آو بالاعتبار. وذاك فیما وضعه 


الجتهدون من قواعد وقوانين استنباطاً 


مو الاو ل الف هة ال عاي 
والمختلق قيها - قيما لايتعارض مع 
مقاصد الشريعة الاسلامية. 


ثانياً: ثبات الأصول التشريعية 


ويعني بها النصوص الشرعية من كلام 
الال شد و اة مجان 
الله عليه وسلم- وماسوى ذلك من 
الأصول ذات الدلالة الواضحة:؛ کالاجماع. 
أو الاتقاقء. والتميز بمالشیات. 
والاستقرار يجعلها بمنای عن مجالات 
التغير العاطفىء أو الشخصى التی تجعل 
الثقة بها مهتزة ومن ثم تفقد قداستهاء 
وعليه فا راف هام أشن مدد 
تمل 


2 المدد م الوعي الاسلا 





بقلم د: آحمد محمود كريمة 


كالكا: مروتة الشتريعة الاسلامية: وق 
استقساضت النتصوص. والأخبار. 
والشواهد. والاشار ف التأكيد على السعه. 
والیس» ومنها:- 

قول الله- تقدست صفاته-: وماجعل 
علیکم في الدین من حرج۱(6) وقول»- 
تبارکت اسماژه-:یرید الله بكم الیسر 
ولایرید بكم العسر»#(؟) وقوله عر 
وسعهاع»(۲) وقوله- صل الله عليه 
وله بان الدين سر ان يشاك البذين 
آحد الا غلی ۰ فسددوا وقاريواء 
وآبشروا...»(۶). 


ممیزات الشريعة الاسلامیة 








واه وهی دا ا اض 
وبالإذن والاقرار بالاجتهاد في الامور 
الفروعية التغبرة بتغبر الأزمان والوطان. 
يقول الله تعالى:#ولو ردوه إلى الرسول 
وإ لا رمو ات انیت و 
يستنبطونه منهم6 (: 

ولهذا فان قصضية تغير الاحكام بتغير 
البيلدان والأزم ان التى علت يعض 
الاصوات عبر وسائل الإعلام تدعو اليها 
بشكل أو بآخر, والتي تناهضها أصوات 
اخرى تحسب أن تطبيق بعض الاحکام في 
مجالات (العادات) يحب آن یکون تيا 
قلا عبرة يتغير آزمان, ولایلدان 
ولاآعراف.! 

والحق الذي يجب المصير الیه, والاقرار به 
ان هذه الاصوات المرتفمة النبرة 
بامکاناتها الإعلامية آو المالية هي في 
حقيقتها عاطفية الفکرة. جل أصحابها من 
غير ذوي التخصصء وكما قيل (من قال 


دون تخصص فقد تلصص). 

ومن كم قن تفه امور يحت ان کر 
كمدخل لها: 

آ- طبيعة الأحكام الشرعية: بالاستقراء في 


الاحکام الثرعية نجد آنها- اجمالك 
وفیما نحن بصدده على اثنين:- 

۱- تعبديةء أي تعبدنا لله- تعالى - بها 
امتحانا لعین الکلف, ع هذا فلا مجال 
للعقل فيهاء ویترتب عليها عدم التغیر 
مطلقاً لوسافهاء ولا لقاصدهاء, ولا 





لهيئاتهاء ولا لآنماطهاء ولا تتآشر ب تغير 
الأزمانء والبلدان» ولاتبدل العادات. 
والاعراف» ویتضح هذا نی عدة آقسام 
وأبواب رئيسية في الفقه الاسلامي الذي 
هو عماي- كمأنعرف - وهي:- 
العبادات: ووسائل العیادات الطهارات 
الأصلية ومنها:(الوضوء والفسل) 
والبدلية(التيمم) ومقاصدها: الصلوات. 
والزکوات» والصيامء والحج. 

الأحوال الف هة مخ النكاس مات 
به من (نظام الأشرة) والوصناينا: 
وا مواریث. 

التشریع الجنائي:(ويقتصر فيه على 
العقوبات المقدرة): القصاص, والديات, 
والحدود. 

فهذه الأمور لاتقبل التغيير في مضروعیتها, 
ولاوصف الحکم. ولا المقاديرء ولا الآراءء 
لأنها فصلت في القرآن الكريم: وفي السنة 
النبوية الصحيمة» ویمائلها في الاحكام 
العلمية (أصول الدين) الإيمان بأركان 
الإيمان الستة. والالتزام بارکان الاسلام 
الخمسة والاعتقاد» والالتزام بکل ما من 
شأنه آن یکون الحد الفاصل الفارق نين 
(الاسلام) وغيره.. وكذلك في الأوامر 
كت .)1( 

ج ۲- آحکام معقول4 العنی الا قير 
تعبدية- جاءت في القرآن الكريم والسنة 
النبوية بصفة عامة أي بصورة (كلية) 
دون التعرض للجزئیات ومن ثم جاءت في 
(قواعد وأصول عامة) و(مبادىء 
أساسية) وذلك فيما سوى ماسلف ذكره 
في الأحكام التعبدية: كالمعاملات المالية, 
ومعطن العقتوياف كالق انى ادات 
الأطعمة: والأشربة:, والألبسة: والنظم 


الادارية, EE‏ و E‏ الإسلامية انه قاعدة كبرى من القواعد 
۱ والأعمال الطبية الآدمية.. الخ. ا الفقهية وضع له الفقهاء قواعد كلية مثل 
۱ فهنه الأمور وماشابههاء وماناظرها ل ٠‏ (العادة محكمة) و(الثابت بالعرف 
0 اقتصرت النصوص الشرعية ) القران اد 20 ۱ 8 0 کالثابت بالنص) o)‏ 3 
ظ المبادىء 0 والقواعد العامة, ان لبلدان والزمان 2 بدلالة جوز و العادة. 9 9 ذلك 
۱ والوقائع وا نوزال والطواریء وا ار N N fe‏ خلاف اح به القواعد العامة التي 
۱ لاتتناهى» وعليه فهي تقيل التغير خا 9 7 3 3 EEE EE‏ لاتجيز بیع المعدوم ڪا على العادة 
۱ لتغير الآزمان, والأوطانء والأعراقفء ٠‏ فى ذلك محققاً مصلحة للعاقدین.(۱۷). 
0 والعاداتء والقاعدة الفقهية في هذا المجال 0 وهذا الفهم السدید لنصوص الشريعة 
ججج جج سسس سسس ا 


تقرر:( لاينكر تغير الأحكام بتغير 
الآزمان) شريطة صدور اتقاقء أو إجماع 
شرعي من أهل الدراية والتخصص 
لتحقيق ميداً (الشمولية) و(المساواة) 
اللذين مع ماسواهما من المباديء تشكل 
في مجموعها القواعد التي تقو 
الشريعة الإسلامية وقد فطن فقهاء 
الشريعة الإسلامية لهذا الآأمر(تغيير 
الاحكام بتغبر الآزمان والیلدان والعرف 
والعادات) ومن أعلامهم:- 

۱- الإمام ابن القيم- رحمه الله- الذي 
يعقد فصلاً في (تغيير الفتوى) واختلافها 
مخت :الأزمت ة والأشكتسة والأخضيوال 
والعوائدء لذا يقول:(هذا فصل عظیم 
النقع جدا) وقد يسبب الجهل به غلطا 
عظيماً على الشريعة يوجب الحرج 
والمشقةء وتكليف مالاسبيل إليه» ومايعلم 
ان الشريعة الباهرة لا تأتي به فإن 
الشريعة ميناهاء وأساسها على الحكم, 
والصالح. وهي عدل كلهاء وكل مسألة 
خرجت عن یب إلى الجور, وعن لبجم 


الشريعةء وان ادخلت فيها بالتأويل.. 
ومن أمثلة ذلك 


آنه شرع لهذه الأمة وجوب انكار المنكر, 


منكراً أشد.ء فانه لايسوغ الإنكار في هذه 
الحالة. 

ان النبي - صل اللسه یه وسلم- تهی 
ان تقطع الایدی (۷) في الغزو.. مع ان هذا 
عن ولك الي ماه إن بارس 
عليه ماهو أبغض من تعطیله أو تأخيره: 
یا ره الشكحة اه ال RE‏ 





عن سلمة بن الأکوع- رضي الله عنه-« ان 
النبي - صلی الله عليه وسلم- رى نيراناً 
توقد يوم خيير فقال:علام توقد هذه 
النبران؟قالوا على الحمر الانسية قال: 
«اكسروها وآهرقوها» قالوا: ألا نهرقها 
ونغسلها؟ قال: «اغسلوها»(۸). 

فقد عدل النبي- صلى الله عليه وسلم- 
عن کسم الاواني هذه إل غسلها قشنا 
على اصحابه» ومراعاة للدواعى الداعية إلى 
ذلك.(٩) ١‏ 

أن عمر بن الخطاب- رضي الله عنه- 
أسقط حد السرقة عام المجاعة عن السراقء 
وروی عنه أنه قال: لاتقطع اليد في عزق 
(۱۰) ولا عام سنة(١١)‏ (۱۲). 

۲- الامام الشاطبي- رحمه الله تعالی- 
یوضع السائل والقاصد ‏ تغيير 
الأحكام- على نحو ماسلف- اذ یقول: 
(ان اختلاف الأحکام عند اختلاف العوائد 
لیس في الحقيقة باخت لاف في اصل 
الخطاب. لان الشرع موضوع على أنه دائم 
آبدي لو فرض بقاء الدنيا من غير نهاية. 
والتکلیف كذلك لم یحتج في الشرع إلى 
مزید» وانما معنى الاختلاف أن العوائد إذا 
اختلفت رجعت كل عادة إلى أصل فرعي 
يحكم به علیها)(۱۳). 

؟-الإمام القرافي- رحمه الله تعالى- نيه 
إلى العرق» ووجوب اعتباره في الفتیا 
والحكم» وساق آمثلة عديدة وعقب 
بقوله... يجب على المفتي في ألفاظ الطلاق 
وما مائلها مما يختلف فيه عرف الناس, 
وعاداتهم أن يكون عليما بعرف بلد 
الستفتي» أو يسأل عنهء ولايصح تحكيم 
عرف بلد المفتي نفسه» ومثله الحاكم في 
ذلك.. .)١5(‏ 

وممايتصل بالعرف في الشريعة 
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ومقاصدها من اعلام ء حت آشری 
الفقه الاسلامي الذي غيبت جواهره 
ونفاتئسه ا (الإسيال 
والتفسخ, ٠‏ وخروج المرأة للعمل, والأنكحة 
بين الانس والجن).. الخ ماتعج به الساحة 


صكوك (الحلال والحرام)..!! 
لقد نظر فقهاء الأمة إلى المصلحة التى هى 
المقصود الأعظم للشريعة الاسلامية, 
فمما ارتآه الفقهاء أنه متى قام الدليل 
على أن ماشرع كان لمصلحة وقتية (زمنية) 
دار الحكم مع هذه المصلحة وجوپا 
وعدما. 


وق ادل لمات تا ره 
اسباب تغير الاحکام -عناية فائقة فمن 
ذلك ماقاله الغزالى: (مقصود الشرع من 
الخلق خمسة: ان یحفظ علیهم دینهم؛ 
وآنفسهم وعقولهم ونسلهم وأموالهم» فكل 
ا ع هة الأول الخمسة 
فهو مصلحة., وکل مایفوت هه الاصول 
فهو مفسدة ودفعها مصلحه) (۱۸) وهذه 
المصلحة تلات مسراتب:- الضراش, 
والحاجات. والتحسینات(۱۹) وتنصب 
جلها على نفي الحرج ودفع المشقة, 
وضبط الناس على ماتقتضیه الروءة 
ومکارم الأخلاق وحسن الصلة بینهم. 
والأضل ف يعنايئة ااا رت وان 
شرعية منها:- 

قوله- صلوات الله وسلامه عليه - لام 
ممن ای رضم الله عاك وا اه 
ان قومك حديثى عهد بشرك لبنيت الكعبة 
وجه الدلالة:يخير النبى- صل الله عليه 
وسلم- آن إعادة بناء الكعبة على قواعد 
ابراهیم- صلى الله عليه وسلم- آمر 
واجب. إلا أنه امتنع عن ذلك نا يترتب عليه 
من حرج لمن أسلموا حديثاً ولاسيما 
القرشيين الذين ألفوا البيت الحرام على 
هذا السوضم. وربما أدى بناؤه على قواعد 
ابراهيم إلى ارتدادهم. 

امتناعه عن قتل المنافقين يقوله:...«أخاف 
أن يتحدث الناس بأن معد ا نفدل 
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"صحابه..»(۲۱ ). 

وح الدلالة :نقد ترك وسو ل ال ج 
الله عليه وسلم- شيئاً من أجل شيء أهم, 
وأولى بالمصلحة وماصنقه الإمام العز بن 
عبد السلام- رحمه الله تعالی- في هذا 
الجانب (قواعد الاحكام في مصالح الأنام) 
وأورد فيه مايتصل بالمصالح» والمفاسد: 
ماهيةء ومقاصد. وتقسیمات» ووسائل. 
ومافقهه السادة الأعلام عن الدواعي 
والوسائل والمقاصد لتغير الأحكام رعاية 
المصالح العتبرة, کما قال ابن القیم - 
رحمه الله تعالى-: إن هذا ۹ 00 
باختلاف الأزمنةء فظنها من فلها شرائع 
غامة: لازمة ل یوم القيامة. ولکل 
نوا و سا جیاتن 
ورسوله فهو داثر بين الأجر والأجرين: 
وه | تیاس ع سوسیا اه 
وأضعافها هي من تأويل القرآن والسنة, 
ولکن آهي من الشرائع الكلية التي لاتتغير 
بتغير الازمنة, أم من السیاسات الجزئية 
التابعه للمصالح: فيعتد بها ات 
ومکانأً(۲۲). 

وهذا يدل بجلاء على قدر المصلحة. 
وأثرها في تفییر الأحكام بتغير الأزمان, 
الا والغرف العادة. 

إن آمتنا الاسلامية ولادة لأهل العلم الذين 
لايخلى مصر وعصر منهم.وإن تراثنا 
العظيم يدعوهم لسبر أغواره. واستخراج 
درره الكامنة. واجلاء جواهرهء: ونفاشسه» 
لتقديم الحلول الأمينة للنوازل والعوارض 
والطواریء والمستحدثات والمستجدات 
مر وكات ااا القلميةة ا 
وعلى رأسها الازهر الشريف.والمجامع 
الفقهية, لا مجاملة لحاكم, ولامسايرة 








يصرخ (حرام)!!!. 3 


لحکوم. ولا منقادة لهوىء ولامتأثرة بفكر 
مذهبي أى حركي آو طائفي بل منتصرة لله 
تاه وتان لاه كال لذن سا 
بهم ولهم مستجدات ومستحصدات. 
وتبدلت آعراف» وعادات. ولا يجدون في 
الأمر الواحد إلا من يقول (حلال) ومن 





الهوامش 


- الآية ۷۸ من سورة الحج 

۲- الاية ۱۸۵ من سورة البقرة 

- الاية ۲۸ من سورة البقرة 

6- فتح الباري ۰۱۲۰/۱ وسنن 
ای ارسي ااي 
۳/۲« 

۵- الاية ۸۲ من سورة النساء 
1-إغاثة اللهفان لابن القیم ۳۳۱/۱ 
۷- أيدي السراق 

۸-رواه البخاري في کتاب الظالم 

4 #الفقه الواسلامي مرونته وتطوره 
للامام الشیخ جاد الحق شيخ الازهر 
ص ۱۲۰ 

۰- العذق: النخلة 

١١-عام‏ سنة: ا لجاعة 

۲- اعسلام الوقعین ۲۷/۳ فصل 
(تفسير الفتوی) 

.۲۸۰ /۲ الموافقات للشاطبي‎ -١ 

٤‏ - الفروق للقراني 

۵ - الأشباه والنظاش للسيوطي ص 
۷. 

٩‏ -الاستصناع: عقد على مبیع في الذ 
شرط فيه للعمل» بدائع الصنا 
۹ طبعة الامام 

۷- رسالة نشر العرف لابن عابدین 
الحنفي الجزء الشاني من مجموع 
قا 

- المستصفى الفسزالی ۱۶۰/۱ 
ومابعدها, | لستصفی ۳۸۹/۱ 

۲۲/۲ راجع: الوافقات للشاطبي‎ -٩ 
ومابعدها.‎ 

۰- فتح الباري ۲۹/۲ 4 

سب -لقوله-صبی الله عليه وسلم-« اني 
نهیت عن قثل المصلين»: عون العبود 
۶ ط الهند 

؟؟- الطرق الحكيمة ص ۱۸ 


Te $ 











ا خا را فحیت عبن الك یه وك لدج الف 
كانت لغته الأولى العربيةء آشری اللغات وأوسعهاء وقد 
ظهرت مفاهيم دينية لدعم الثقافة الإسلامية الناشكة 
ونشر الدعوة الإسلامية التي احتاجت إلى الكثير من 


الألفاظ التي تؤدي المعاني المحددة ة التي يراد تبلیغهاء ‏ 


الإلهي, وكان في الشروة اللغوية التي يمتلكها العرب 8 


تحمل معاني أصطلاحية وقد شملت عناية اعلا کر 0 
۱ العربية التي ضیف إلى معانيها الخوية معاني دينية لفط Ù‏ 


و 
٠‏ العتی اللفوی: 


تلق «الشريعةء على مشرعة اا ي مورد الشارية. ول 
تعای: هم هشال شريعة من اس تیم ۱ 


سید 1۸ 


الاصطلاح الفقهى .. 
تطلق الشريعة على الأحكام التي سنها الله لعباده. وجاء 
بها رسوله الكريم صلی الله عليه وسلم. . e‏ 
سا انها لا تصرف عن اللريق المستقيم ار 
لأنها كمورد | الماء ا للأبدان. إذ هي تحيي النفوس 
" والعقول. 


ل 00 


خصائص الشريعة . 


. ويطلق الشرع غلى ماشرعه الله لعباده من ن اللحكام ا 
0 3 ۳ خصائص تميزها عن القوانين الوذ 3 ۳ ۱ د وقد ان هل الله علب وسلم اه غاية رسالته . 
هید 1 

لي فهي أوسع ز نطاقا تشمل احکامها کل افمال نی ۱ 





أد/ محمد ابو اجان 





الإنسانية 3 بالخالق جل وعلاء E‏ علاقة 5 يأسرته 
وعلاقته بسائر أفراد مجتمعه, وتنظم العلاقات السياسية 
داخل آلجتفع الاسلامي وخارجه. وتعطي القاضي من 
الاحکام مایتظم به الاجراءات وما بقضي به بين الناس وما 
يعاقب به المجرمين والمنحرفين عن طريق الله.. 0 


ومضدر ‏ هذه ه الشريعة إلهي: فقد وصلتنا بطریق الوحي 


شأنهم ويسعدهم في الدنيا اة قال تعالى: الا يعلم 


من خلق وهو اللظیف الخبیر, الملك: ۰۱۶ ٠:‏ 

كه هاه وبذلك تكون لهذه الشريعة صبغة ربانية, تجعل لها في 
| النفوس. اا وتقديرا وتكون الحاقز إلى طاعتها 

۱ والانقياد لها باطمثنان 0 بجدواهاء ورجاء في الثواب 


الآمول.. 

نديد ای تکون مادف 2 e‏ و 
علاقتهم به سبحانه حتی یعبدوه ویتقوه, ويؤدوا واجب 

العبوديةء نحو مقام الريوبية. ۱ ۱ 


وهي شريعة جاءت للناس کافة, فکانت عالمية النرعة, 


العالمين مهم کان > جس( ؛ قال س ۵ (قل با يا آیها 


1 وتوجهیم ال تنقية القلب وجنسن القجيد وحمبن اقيرف 


۳ 0 آن يتمم حسن الاخلاق وذلك لا للأخلاق الكريمة من 


3 العدد 501 - الوق اقسلا د اذوالحجة ۷ هت ید۱۹۹۲‎ ٠ 


ا اما والنذور والزكاة والصید, ۱ 


13 الت كات بحم 0 0 


ل مسال اصبجد:: 


الفطر السليمة بسموهاء مثل ا 00 والإنصاف 
واحترا م الحقوق. ۱ 


وجانب العقيدة في هذه الشريمة مراعی, فالتصرفات الت 
تصدر عن المكلفين يترتب عليها الجزاء الاخروي» والمسلم ٠‏ 


يعتقد أن التبعة المنجرة عن أعماله دنيوية وأخروية؛ فهو 
يعيش بين وازع سلطاني ووازع قرانيء يمثل الأول 
أجهزة «إدارية وقضائية رادعة ويمثل يه التدين 
والتقوی والخوف من عقاب الله, ٠‏ ۱ 
ور آحکنام الشريعة لدان مضا لحي تدرا مني 
الضرر في «وضع الشراة ع إنماهى لمصالح العياد في العاجل 
والآجل هفنا كما يقول الإمام أبى إسحاق الشاطبي 
0 ۰ الذي يثبت أن هذه الحقيقة يؤكدها 
ستقراء المفيد للعلم, وان ذلك ير وا جنيع تفإضيل 
€ ۱ 
ويقول الماح عز آلدین بن عا ا 
:)١٠‏ «الشريعة كلها مصالح؛ إما تدرأ مفاسد آو تجلب 
مصالح»( 16 وقد بنى على هذه الحقيقة المسلمة كتابه 
الموبسوم با 000 الأحكام ف مصالح الاناح» ات یت 
أنواع المصالح و أنواع المفاسد ومراتبهما والمراعى منها 
دس وی موی 
الشريعة. 200 
وهكذا فإن ا شريعتنا وميزاتها كثيرة ة (0) وهي 
۱ خصائص تجعلها أبعد من أ ن تقارن بقوانين البشر التي لا 
9 تعرف ثباتاً واستقراراً والتي تهمل جانب الأخلاق ولا 


تراعي حق الله ولا تعرف التوازن بين مطالب السروح 
وشهوات الجسد كما هو معهود في ديننا الاسلامي, وکثیرا . 


ما اي DE‏ اد آخری في 


۱ الأحوال ال الشخضية. 3 E‏ 
الشريیة الاسلامية بحکم شمولها تناولت جمیم أحوال 
الإنسان ويو احقاصاً لكل تصرفات» و ومن ذلك 
وهذاالتعییر لم يكن معهوداً لدى فقبائنا القدامی, فقد ند كان 


المتعارف أن آحکام الفقه تشتمل على قسمي العبادات . 


والعاملات فسالاول یمثل الفروع ‏ 
المتعلقة ای اس سس ۳ 


۱ بیج ا e‏ 0 ۳ 


7 5 والطلاق والعدة والنفقة والحضانة . 


وقالت المادة (۱4): تعتبر 














تعرف بالأحوال الشخصية. وهي في عرف أهل الحقوق 
اليوم تابعة للقانون المدني الشامل للأحوال الشخصية 


| والأموال والحقوق العينية والشخصية. وهذا القانون 


المدني بدوره متفرع عن القانون الداخلي الخاص المنظم 
لعلاقات الأفراد فيما بینهم. وهذا الأخير قسيم للقانون 
الدولي المتنوع إلى عام وخاص .)١(‏ 
وأول من استعمل اصطلاح الأحوال الشخصية محمد 
قدري باشا في بداية هذا القرن إذ وضع مجموعة فقهية 
سماها «الأحكام الشرعية في الأحوال الشخصية لم تأخذ 
صبغة القانون الرسمي؛ وكانت مرجعاً متضمناً للراجح 
من الفقه الحنفي( ۷ 
وقد أصدرت محكمة النقض الوطنية في مصر سنة 
4م تعریفاً بحدد مدلسول الاحوال الشخصية. > ونصه 
«المقصود بالأحوال الشخصية هي مجموعة ما يتميز به 
الإنسان عن غيره من الصفات الطبيعية والعائلية التي 
رتب القانون عليها آثراً قانونياً في حياته الاجتماعية ككون 
الإنسان ذكرا وأنثى وكونه زوجاً آو أرملاً آو مطلقاً أو أباً 
ا و ابناً شرعياً وكونه سليم الأهلية أ و ناقصها لصغر سن 
أو عته أو جنون أو كونه مطلق الأهلية. أى مقيدها ينبب 
من الأسباب. 0 ۱ 
وبینت المادتان (۱۲ ١‏ 4 من قانون تنظيم القضاء رقم 
۷ سس الصادر سئنة ۹ الامور التي تعتبر من . 
الأحوال الشخصية فنصت الدة (۱۲) على أن الأحوال ٠‏ 
الشخصية تشمل النارعات والمسائل المتعلقة بحالة 


الأشخاص وأهليتهم أوالمتعلقة بنظام الاسرة کالخطبة: " 
والسزواج وحقوق الزوجين وواجباتهم المتبادلة والهر 


والدوطة ونظام الأموال بين الزوجين والطلاق والتطليق. ‏ 
والتفريق والبنوة والاقرار بالأبوة وإنكارهاء والعلاقه بين . 
الاصول والفروع» والالتزام بالنفقة للأقارب والاصهار 
وتصحيح النسب والتبنی والولاية والوصاية والقوامة . 
والحجسر والاذن بالادارة والغبية واعتبار الفقود هكا 


' وكذلك النازهات وا لسائل المتعلقة بالمواريث والوصايا 


EEE a SE EE 2‏ 
تعتبر الهبة من الأحوال الشخصية ‏ 
بالنسبة لغير المصريين إذا كان قانونهم يعتبرها كذلك( 0۸ 
هذا وان الأحوال الشخصية يطلق علیها . 
. أيضاً قانون العائلة )٩(‏ وأطلق عليه في 

۱ ترکیا مندما صدز بت ۸٩۱۷‏ قبانون 3 

حقوق العائلة العثماني(۱۰). 
0 21 للاجوال الشخصية آهمیتها البالفة - ۱ 


0 5 ااسلامیپ. باحكامهاء وفصلتها 3 ظ 


00 الأحكام الموزعة على كثير من أبواب 


...۰ 00 المد ۳ الومي الاسلاصي ذوالحية ۱۶۱۷ ابریل ۹۷م 


. .. في حياة الإنسان, وقد اهتمت الشريعة *. :. 


تف ا ال ا 0 






ا ديام ما عاطفة تین وينک النفوس و ويحبب لیا انتوم ۱ 
0 000 و والاسرق E TS NS‏ وا ا ا حقوق ن أفلرادها ولو ادى الآمر إلى نردم از ا 
0 کک کک وان ها يدنم من ن احکام ‏ ف محال القضاء التصل ٠ E‏ الجير على ڌ تنفيذ ما يصدره القاضي من آحکام» وكل 0 0 
٠‏ بالأحوال لشخصية هى «الصق المسائل بذات لانسان | يؤكد سمو قصد الشارع في تحقيق مصالح الأسرة التي Ù‏ 
02005000007 يسه ف آدق المشاعر ويتناول العائلات في أدق العلاقات» . | 4 e‏ ص کک " ۱ ۱ 
0 0 ا في أخلاة لق الا الأفسراد الي | الاجتماعية # على 0 ار 
ل وم»(۱ TT‏ 0 
ا 0 و ف القر أن الكري یم ا في ف الاو ال ا حو وال 1 
TT 0‏ سيعين ن آیة(۲ ١‏ 0 اق ف السنة النبوية اا دیث عدة تقض 0 3 
0 احكامها وتبین م lr‏ في القر آن مر 7 آيات د ا ب ۱ 








































)ب تا 1 3 
الجامعةء الاسکتدرية. ا 
۱ ۲) الشاطبي, الموافقات: 11 تحقيق محمد سم 
الدين + عبدالحمید. مکتبة 1 صبيح ا 0 7 E‏ 
() ابن عاسلام م وکام اراک 
: , العلمية, بيروت. 2 ۱ 0 
00 تحدث ۵ بعض ع اليساحثين المساصريز ين عن میزات زات 0 
را الدخل لديا د شري بعة ۳۸ و 0 | بعدها. 
۳0 ضاوء ي» شريعة بة الاسلام: :۱۸ وما يعدهاء. 





زر 


5 الإسلامية: ۳۷ مؤسسة 5 شباب ِ 



























ی من آمور 0 ابقة صالح ل تلا 9 مان و دالا طان , وا والختلفة 5 مسایر 2 : 
ا 5 تمثل المناخ. الذي ب یجد فيه ان 20 0 با 0 
01 رعانة وحتان. و وهو طفل يدرج ویترعرع, توا بحتاجه ... 0 
ان تريينة وتو با م و | وهی افع تم 1 هی د شاب ب یتقد. 07 


















2 ب دان انه ا ۱ الشريعة | الإسلامية:' ۷ 0 وه نما بعدها. 00 
مب _نقیم م ری ضمن کاب : ومضات ۳ 
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دخل الاسلام شمال إفريقيا التي 
كانت تحت حکم البی زنطیین, مبكراً في 
سنة ۲۷ه-/ 1۶۸+ في عهد الخليفة 
الراشد عتمان بن عفان رخی الله عنهء 
على آثر الحملة التی قاده ا عبدالله بن 
آبي سرح وسمیت بغزوة العبادلة 
السبعة؛ لشارکه سيعة من وجوه 
صحابة رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فيهاء وهم: عبدالله بن آبي 
سرح» وعبدالله بن الزبيرء وعبدالله بن 
عباسء وعبدالله بن جعفر بن آبي 
طالب, وعبدالله بن عمرء وعبدالله بن 
مسعود» وعبدالله بن عمرو بن 
فان :, وتو الق الحناذف ع شفال 
إفريقياء حتی قدم عقبة بن نافع 
الفهري سئة ۰ ۵ هب / 1۷۰ الذي 
باشر ببناء مدينة القيروان وجامعها الأكبر العروف بساسمه 
حتی الان» واتخذها مقرا للامارة.. ثم واصل الف تح حتی الغرب 


الاْقصی. وقال قولته الشهورة عندما وصل بفرسه شواطیء. 


البحر الأطلسی: «اللهم أشهد آنی قد بلغت المجهودء ولولا هذا البحر 
لضیت ق البلاد آقاتل من كفن باه ختی لا بعبد آحد من دونك». . ثم 
تلتها حملة حسان بن النعمان الغساني الذي تم على يديه الفتم 
الحقيقي.. 

ولتن واجه العرب الفاتحون, في آول آمرهسم ا یه باون 
السکان الأصليين لشمال إفريقياء فقتلوا - أي البربر ‏ عقبة بن نافع 
ومن بقي معه من الجنود المتأخرين: عند عودته من المغرب الأقصى, 
وقاموا بعدة هجمات عل قواعد ا لسلمین, أشهرها هجمات «الكاهنة 
البربرية التي آلحقت بحسان بن النعمان هزيمة كبيرة وآفنت من 
رجاله عددا كثيراً قبل أن یوافیه المدد من الشرق, والتی أقبلت على 
إحراق الغابات والأحراش وهدم الدن حتی انعدم العمران بإفريقية 
«تونس ولیبیا» ظناً منها أن قدوم العرب [نما كان من أجل الغنائم.. 

فإنهم أي الیربر - أسلموا بعد ذلك ودخلوا في دين الله آفواجا؛ 
بفضل سماحه الإسلام وحسن معاملة المسلمين العرب لهم؛ » فوزع 
حسان بن النعمان على صغار فلاحيهم الأراضي الشاسعة التي كانت 


ملكا للحكومة الییزنطية, وآقرهم في آراضیهم. > وساعدهم على الکسب ۱ 


من الزراعةء كما عقسد - حسان بن النعمان ‏ لابني الک‌اهنة» بعد 
ا عل ن ا ا ,هار أل مق نري برعي موس 
ابن نصيرء الذي خلف حسان بن النعمان على شمال إفريقياء مولاه 
طارق بن زياد البربري واليا على طنجة. . أسلم البريرء وحسن 
اسلامهم. > وساهموا بقسط كبير في دعم الحضور العربي الاسلامي 
ٍ شمال افریقیا وی الاندلس, وق حماية التقور الاسلامية من 
الاغطار الخارجیة التی کانت نکپ وا ور براوج عجیب با 





يقلم: محمد الصالیح عزیز 


العنصر العربي والعنصر البربري, 
ظل يميز بلدان شمال إفريقيا التي لم 
تشهد طوال تاریخهاالطسویل 
صراعات عرقية «مثلما حصل في 
آماکن آخری من العالم الاسلامي»» 
حتى اوانل الفترن اتهال» فد 
" عمدت فرنسا اليلد الستعمر على 
إحياء الظهير البريري ‏ في الجزائر 
خی سا س ا قف 
المجاهدينء لكن إخلاص القيادات من 
البربر ومن العرب» وحبهم لوطنهم 
أفشل هذه المؤامرة إلى حين. 
وواصلوا جميعاً جهادهم ضد 
المستعمر تحت راية واحدة: 








۴ ب الجزاش ملسم 

وإلى الى روب قة ينسب 
من ال اد عن أصا سه 

آو نال ف ساف فقسد کب 


وحافظ البربر طوال هذه القرون من حكم الإسلام على شخصيتهم 
البربرية حتى يومنا هذاء ولم يتعرضوا من الفاتحين العرب إلى أي 
نوع من آنواع الاستلاب الثقافي مثلما فعلت أوروبا مع مستعمراتهاء 
بل البربر آنفسهم هم الذين ساهموا في نشر اللغة العربية وترسيخها 
في کامل الشمال الافريقي - كما سنری - وهي حقيقة تدحض ادعاء 
الزعامات العرقية من البربر والأرمن والأكراد وغيرهم AEE‏ 
الحكم يعرّض شخصياتهم الثقافية إلى خطر الذوبان.. وساحاول 
في هذه السطورء ویاجاز کی > إبراز دور البربر في دعم الحضور 
الاسلامي في شمال إفريقياء وفي نش اللفة العربية لتصبح اللفة 
الرسمية في بلادهمء عسی أن یکون درساً يقتدي به أحفاد طارق بن 
را 


طارق بن زياد البريري يفتح الأندلس: 


طارق بن زياد البربري الذي آتم فتح مدائن البربر وقلاعها باجتياز 
البحر إلى أسبانيا في جيش قوامه اثنا عشر آلف مقاتل أغلبهم من 
البربر.. قطع طارق البحر» ونزل بالمكان المعروف باسمه «جبل 
طارق».. ولا وصل الخير إلى «لذريق ملك الأندلس»» أقبل دفي سبعين 
آلف عنان. ومعه العجل تحمل الأموال والزخرف؛ وهو على سرير بين 
دابتین» وعليه قبة مكللة باللؤلؤ والياقوت والزبرجدء ومعه الحبالء 
ولا يشك في أسرهم ‏ أي طارق وجنوده ‏ فلما بلغ طارقا دنوه منهم. 
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الشهادة, وبسط لهم في آمالهم» ثم قال آیها الناس, أين المفر؟ البحر 
من وراتکم والعدو آمامکم - وذلك بعد أن آحرق السفن حتی لا یطمع 
الجنود في الهرب - فليس ثمة والله الا الصدق والصبرء فانهما لا 
يُغلبان (...) آیها الناس ما فعلت من شيء فافعلوا مثله (...) ثم کونوا 
آنهیه حتی آخالطه أو آقتل دونه» فان قتلت فلا تهنوا ولا تحزنواء ولا 
تنازعوا فتفشل وا وتذهب ریحکم...» (الإمامة والسی اسه لابن 
قتيبة)... 

واقتتل الجيشان قتالاً شدیدا انتهى بقتل «الملك لذريق» وانهزام 
جيشه: وحز طارق رأس الملك وبعث به إلى موسى بن نصير الذي 
بعث به مع ابنه إلى الوليد بن عبدالملك... وواصل طارق زحفه على 
e 0‏ لطارق من الفتح الجلیل. أراد أن 
فتحه» إخلاصة تاريخ نونس لحسن حسني ۳ج 557 
الفاتحون مغانم كبيرة أطنب المؤرخون في وصفها وتعدادها...» وهكذا 
كان للبربر فضل المشاركة في ترسيخ الإسلام على أرض الأندلس التي 
ستشهد بعد ذلك أروع مظاهر الحضارة الإسلامية... 


الدولة الصنهاجية: 
من سنة ۵۳۲ / 2٩۲۷‏ إلى سنة 49 ده/ ۱۱۸ 


بعد أن حكم الفاطميون الإسماعيليون إفريقية مدة تزيد عن المائتي 
عام. قرروا نقل مركز خلافتهم إلى مصر حيث أسسوا الخلافة 
الفاطمية في المشرق, واستخلفوا على إفريقية بلكين بن زيري من عائلة 
بربرية» ومن قبيلة صنهاجة» على أن تبقى إفريقية تابعة لنفوذهم. 
تولى البربر الحكم -|ذن - في إفريقية لأول مرة منذ الفتح الإسلاميء 
وأسسوا دولتهم العروفة بالدولة الصنهاجية التي واصلت ما قام به 
الفاطميون من توسع نحو الغربء أي نحو المغرب الأوسط (الجزائر)ء 
وليجنوا ما بذله الأغالبة والفاطمیون» من قبلهم. من سعي في تحسين 
البلاد وترقية سكانهاء بتعميم العمران ونشر التعليم» فبلغت إفر 

وا لغرب الاوسط في عهدهم شاراً عظیماً في التمدن ی 
نشاطاً كبيراً يكفيك شاهداً أن دخل الدولة من مکوس التجارة فقسط: 
« بلغ في عهد المعز آربعمتة ألف دینار على سبیل التقریب» (خلاصة 


المتدة الأطراف فجزأتها إلى (مارات, إلى تنكرهم ‏ أي الصنهاجيين - 
للفاطميين: فأعلنوا استقلالهم» وقرر أميرهم المعز بن باديس تغيير 
المذهب الرسمي من الشيعة إلى السنة؛ وکان انتقام الفاطميين أن 
أرسلوا إلى إفريقية جماعات من أعراب صعيد مصرء قدر عددهم 
بأربعمئة آلف رجلء دمروا إفريقية بأكملها ونزلوا عليها کالجراد. 
يقول (ابن خلدون في وصف ما قام به الأعراب): «واكتسحوا 
الکاسپ. وضربوا الباني وعاثوا في محاسن إفريقية:. وطمسوا من 
الحسن والرونق معالمهاء واستعفوا ما كان لآل بلكين في قصورهاء 
وشملوا بالعبث والنهب سائر حريمهاء وتفرق آهلها وعظمت الذرية 
وانتشر الداء وعظم الخطب. وعاجوا على ما هنالك من الأمصار 

وأزعجوا ساكنيهاء وعطفوا على المنازل والقرى والضياع فساداً 
E‏ وشا واستباحوا الشتروا ج ا خا ر اا بعد 
عين»(كتاب العبر). وكان لهؤلاء الأعراب الفضل بعد ذلك في تعريب 
أهل البربر وانتشار اللغة العربية في بلاد شمال إفريقياء إلى جانب 
حملة الأعراب» تعرضت الدولة الصنهاجية في آواخر آيامها إلى تكرر 
هجمات النورمان انطلاقاً من صقليةء واحتلوا آماکن متعددة على 
ها افر 


دولة المرايطين: 
ه/5١١٠مإلى‏ ۱۱۶۷/۵۱ 


ظهرت دعوة المرابطين أول الأمر في الجناح الغربي من المفرب 
الإسلاميء في المنطقة الصحراوية حيث 0 10 
البربريةء وهي غير القبائل التي حكمت إفريقية (تونس وليبيا) 
والمغرب الأوسط (الجزائر).. ظهرت في وضع عرف تأزماً سياسياً 
متا رونا كيت ورت عدة فرق دينية «الخوارج: والشيعة, 
والسنة» وانحرفت بعض القبائل عن المبادىء الإسلامية. وظهر 
بعض التنبئین» فتصدى يحيى بن إبراهيم الجداليء زعيم جداله من 
قبيلة صنهاجة البربرية؛ لقاومة هذه البدع والانصرافات ورفع 
المظالم اعتماداً على الكتاب والسنة ومذهب الامام مالك.. وسشمي 
يحيى بن إبراهيم وأتباعه بالمرابطين لإقامتهم في عزلتهم برباط ديني 
وعسكري.. ثم تطورت الدعوة الإصلاحية إلى حركة سياسية وقيام 
دولة المرابطين على يد يوسف بن تاشقين الذي أسس مدينة مراكش 
سنة ۵47۲ / ١1١٠م,‏ واتخذها عاصمة لدولته, ولقب نفسه بأمير 
المسلمين بعد أن أعلن ولاءه للخلافة العباسية.. واصل يوسف بن 
تاشفين فتح باقي المغرب الاقصی, ثم توسع في اتجاه المغرب 


۱ تاريخ تونس) وشيدت الجسور والطرقات وصهاريج الماء ومأوى الأوسط فاحتل مدينة وجدهء وتلمسان» ووهران.. وف عهد ابن 
١‏ الفقراء والعجرة والحصون والاسوار وا لتنزهات, وازدهرت الفلاحة تاشفین كانت الأندلس تعيش اقتتالاً بين ملوك الطواثف. ومهددة 
۱ حتى وصلت إلى مرتبة عليا بفضل ما وفره الحكام من قنوات بالخطر المسيحي الذي تفاقم باحتلال طليطلة سنة ۶۷۸ه-/ 
0 وصهاریج للري وما قاموا به من إحياء موات الأراضيء فأخرجت ۱۰۸٩‏ مما اضطر بعض ملوك الطوائف إلى الاستنجاد بیوسف بن 
0 الأرض خبراتها حتی صارت إفريقية را لار ن وا ارت فا تاشفين لصد العدوان المسيحي. .. واستجاب اين تاشفين للنجدة, 
۱ الناس في حالة من الرفاهة» فأقبل كثير منهم على العلوم وعلی التدوین. فعبر بجيشه إلى الأندلس وحقق انتصارات عسكرية کبيرة على 
۹ وظهرت حركة فكرية بفضل اهتمام الأمراء با لعارف وتشجیعهم السیحیین وقائدهم «آلفونسو السادس» ملك قشتاله في معمركة 
۱ للنشاط الفکري والادبي» من آشهر رجالها ابن الجزار الطبیب وابن الزلاقة الشهيرة وذلك في ۱۲ رجب ۷۹؛ه / ۰۱۰۸۹ ودعم بذلك 
۱ زكة خامل لرا ءا 9دت الحضور الاسلامي بالاندلس.. ونظراً لتواصل الخطر | سيحي على 

۱ ویعود اشتداد الأزمة التي حلت بالصنهاجیین فأتت على آرکان الدولة الاندلس آمام انقسام آمراء الطوائف, عاد ابن تاشفين من جدید 
ا ا سس 
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تنح الاندلس لوول الرابظه و [واحة ودر لا الط E‏ 
ركد سكيس | لراسار يج امام که ل رل 
النزاعات » فكان القاضي يتدخل بنفسه في كل صغيرة وكبيرة من 
قدو للد ومو ل عل خطة اناد نی سس العامة ES‏ 
في مظالمهم ويحكم بینهم. ما عدا القضايا الكبيرة فان - القاضي - هو 
الذي يحكم فيها وينفذ حكمه على كل الناس من دون تمييز... وكان 
الأمراء | لرابطون یحرصون حرصا کبیرا على أن يكون القاضي حازما 
فان ومميساويا بين الناس اب كانت نكا نكيم لعل ف هذا اا 
الذي بعت به يوسف بن تاشفين إلى قاضي قرطبة خير دليل على ذلك: 
«وامض القضايا على ما أمضاها الله تعالى في كتابه وسنة تبيه, ولا 
كيال برغم راغم: > ولا تشفق من ملامة لائم» فآمن بين الناس قي وجهك 
وعدلك ومجلسك حتى لا يطمع قوي في حيفك. ولا ييأس ضعيف في 
عدلك.. وقد عهدنا إلى جماعة المرايطين أن يسلموا لك في كل حق 
يديد ی غ نفك ناب اسان را 
جميعهم سواء في الحق. فإن شكت إليك بعامل وصح عندك ظلمه لهاء 
ولا يتجه في ذلك عمل غير عزل»» فاعزله» وان شكا العامل من رعيته 
خلافا في الواجب. فأشكه منها وقومها منها وقومها له» ومن استحق 
من كلا القريقين الضرب والسجن فاضربه واسجنه. وان استوجب 
الغرم في ما استهلك فاغرمه واسترجع الحق شاء أو آبی من لدنه». 
(السذخيرة ف كاسن آهل الجزيسرة ت آپسو الحسن علي بسسام 
الشتتريني): وهوء کما نری؛ خطاب لا یختلف کقیاً عن الخط ابات 
الى كان برها شاه اراک وین نالیم کم عيررف عن 
المرايطين اهتمامهم بالعمران, فشيدوا المدن, واعتنوا بالساجد وينوا 
ادا كوا رای کا ا و تا عازن 
بناء جامع القرویین في فاس وشیدوا القصور والاسوار. 
ولم تعمر دولة الرابطین طويلاء إذ سرعان ما دب إليها الهرم نتيجة 
كوا الطتويلة هم لشن دا ا ام قاس ها ی 
الدولةء ونتيجة الهزاتم التي منيت بها آمام النصاری وسقوط طليطلة 
مبر خط تنيع الاقنطرا ل E‏ فين 
وثار ضدهم أهل قرطية سنة ۵۹۱۶ ۱۱۲۰ في الأندلسء وانقذ 
منهم الموحدون المسلك في المغرب.. 


الدولة الموحدية: 
من ۵۱۸ھ 2۱۱۲ إلى 54"ه/ 2۱۲۹ 


نشآت دولة الموحدين في آول آمرها دعوة إسلامية إصلاحية: على يد 
محمد بن عبدالله «بن تومرت» من قبيلة «هرغة» البريرية. وان كان 
بعضهم يرفع نسبه إلى الرسول صلى الله عليه وسلمء وحتى إن صح 
ذلك» فهو بربري النشأة والتکوین» یقول ابن خلدون. «... نجم 
إمامهم الشهير محمد بن تومرت صاحب دولة | لوحدین الشهور 
با لهدی» آصله من هرغة من بطون الصامدة... یسمی آبوه عبدالله 
وتومرت «بمعنی الضیاء»... وزعم كثير من المؤرخين أن نسبه في آهل 
البیت (کتاب العبر)» وقد كان لابن تومرت مكانة علمية واسعة, 
وصفه اين الأثير في «الكامل» فقال: «. كان فقيهاً فاضلاً عالما 
بالشريعة, حاقظاً للحدیث. عارفا 200 وال ا 

الحزمة .وكات ورا خاسکا,, 
(آثناء عودته من الحج) غير | لنکر في | لرکب وألزم من كان به باقامة 


افریقا السوداء وازدهرت الفلا حه بفضل تشجيعات 


. ولا ركب البحر من الإسكندرية ا 


الصلاة وقراءة القران حتی انتهی ال الهدیة»... استقر محمد پن 
تومرت في مراکش وانتصب للامر با لعروف والنهي عن النکر, 
ر ماو زانط ایا اس وم ام اش 
التسیب.. ثم سعی إلى نشر مذهیه «التوحید» وهو مذهب يقوم على 
التنزیه الطلق لله واقرار وحدانیته ونفي آي ند آو شريك له. ویعتمد 
عن ایا تا ی اف تا سا مسا زان اش وت 2 
والبريرية. بعنوان «أعز ما یطلب» ضمنه اراءد. . وعندما كثر آتباعه 
اعلن اكه اکستی ارم و ا خی عدر كته معد ا تعدا سني مانا سح 
تأسیس الدولة الموحدية سنة ۵۱۸ ه/ ۶ م. التي فضت على 
دولة المرايطين.. وبعد وفاة اين تومرت فوض الاتباع الأمر لعید 
المؤمن بن علي من قبیله كومة. من فروع زناتة البربرية. الذي نجح 
في السيطرة على الفرب الاقصی بعد أن سقطت في يده مدينة 
مراكش عاصمة المرايطين.. ومثلما قعل المرابطون من قبل. استغل 
عبدالومن تآزم الوضع في الأندلس ليدلخها ويبسط نفوذه 
المسكرى عل ا م ۵۶ 116 ا اح كم قر ارس که 
؟5*ه/ ۱۱۶۹ . ثم غرناطة سنة ۰۰۱ ۱۱۹۱ ثم استغل - 
عدا لزع سا او سای ده تون نتوین 
الأقصىء الذین عجزوا عن مواجهة خطر القبائل الاعرابية في الداخل 
وخطر النورمان على السواحل الشمالية:؛ لیدخلها - أي عبدا لومن - 
بجنوده حتی یصل إلى إفريقية للقضاء على خطر النورمان الذین 
استول وا على عدة مدن من السواحل الشرقيه لافریقیه (سوسة, 
جربه» المهدية..) التي بعشت إلى عبدالمؤمن بن علي تطلب منه 
النجدة.. ويالسيطرة على إفريقية سنه ٥١١‏ ه/ ۱۱۱۰ تم 
توحيد شمال إفريقيا لاول مرة على يد البربر» وأصبحت مراکش من 
عواصم العالم الاسلامي الکبری» وبخاصة في الجال السياسي 
والجال الفکري. ولقب عبدالمؤمن نفسه ب «الخليقة أمير 
المؤمنين»... ومع طابعها اليربري ظلت ال دولة الوحدية ذات نمط 
عربي إسلاميء آقیمت على مذهب التوحید. واستعملت اللغةالعربية, 
وساهمت في ترسیخها ونشرها بکامل شمال |فریقیا.. وعاشت دولة 
تا واه قآ دشن رکه مساك الكهارة تا 
اا لاسرا و داضت لا دة مار تایه 
وابطال بعض الضرائب التي كانت مفروضة على سلع معينة, ونما 
التبادل التجاري الداخلی والغارجی هع آوروبا | لسيحية وبلاد 
الدول 3 
وبفضل الامتداد الجغرافي الذي ساعد على تنوع الانتاج کالزیتون 
والتین والعنب وقصب السکر والحبوب. وازدهرت كذلك الصناعة 
بفضل توافر الواد الأوليةء بالإضافة إلى وجود مناجم الفضة 
والذهب والنحاس... 

وقد اشتهر الوحدون باعتناتهم بالعمران وتطویر الفن العماري, 
فبتوا الجسور والرباطات.. واعتنی الوحدون کذلك بتشر التعلیم. 
فانشارا اللكسماف التعايميةة عسوا الکا میوش | تخاشالی 
تدس بها شتی العلوع ولا سلما العلوم الستة وانققت العکومات 
على الطلبة والمدرسين من بيت المال أو من الخزينة العامة أو من 
إيرادات الأوقافه وكان التعليم في كل مراحله مجانياً. وصرفت 
الحکومات متخا وقروضا وتشجیعات للطلية, واهتمت مدارسهم - 
بخلاف آلدارس في بلاد الشرق - بتخریج آعوان دولة وإداريين 
بالإضافة إلى تکوینهم ني العلوم الدينية. جاء في كتاب «الحلل 





70 العدد ۲۷۲ - الوقى ا#نسلاوسى ذو الحجة ۱۶۱۷ ه-ابریل۱۹۹۷م 


الموشية» : «كان الخليفة عبدالمؤمن عالماً بمقادير العلماء, 00 
عل قدر منازلهم ورتبهم. ربی الحفاظ بحفظ كتاب الموطا.... 

مرن یی ۲ 1 
الصلاة داخل القصرء فيجمع الحفاظ فيه وهم ثلاثة الاف.. .. قصد بهم 
مؤونتهم من عنده..» وقد نشطت نتيجة لذلك الحياة الفكرية: فارزت 
مراکز ثقافية کمراکش وتونسء وفاس, واشبيلية. وغرناطة, وآغتنت 
| لکتبات با لولفات التتوعة وبرز في عهد الوحدین عدة علماء في الطب 
والفلسفه. كأين طفیل. وأین رشدء وآبی بكر الإشبيليء وف العلوم 
الطبيعية والصيدلة. كابن الروميةء وابن البیطار, وفي علم الفلك 
سك وف الریاضیات, كان فر 5-85 ان والفاسي, وغیرهم 
مكا لكين ققد ولى - ملاس الخليفة ابو یعقوب یوسق آخاه با 
و - مدینه «سبته» 0 ارما وت نقله بعد 


الدولة الحفصیه: 
: من ۲۲۵" هب/ ۳۳۸ ام إلى ۲ص ۱۵۷ م. 


ریا سکن اس انس البربریي - الذي گان والیا 
الم عل من نیاق استفل اختظوات لاوما ون 


۱ |فریقب ‏ وضعف الحک ومة المركزية ق مراکش, ا 


تونس ویعلن استقلاله عن الموحدين, معتيراً نقفسه الدافع عن 

البادیء الصحيحة التي رسمها ابن تومرت... ولا استقر له الأمر في 
إفريقية شرع في التوسع على حساب المغرب الاوسط حتی امتدت 
دولته من بجاية غربا إلى طرابلس شرقا ثم خلفه ابنه | لستنصر بالله 
الذی آعلن نفسه خليفة, سكفلا احتضار الخلافة الوحدية وضعف 
الخلافة العب اسية آمام زحف الفول, وبلغته بيعة شریف مكة سنة 
۸ه/ ۹م > ثم بيعة مماليك مصر سنه 46هم/ ۰ عم 
يقول ابن خلدون متحدثاً عن ا لستنصر: «.. وكان شأن هذا المستنصر 
في ملوك آل بني حفص عظیماًء وشهرته طائرة الذکر بما انفسح له من 
سلطان. ومدّت إليه ثغور القاصية من العدوتين (الأندلس وا مغرب) .. 
وكانت له في الأبهة والجلال أخبارء وفي الحروب والفتوح آثار مشهورة 
(كتاب العير).. وقد شهدت الدولة الحفصية بعد أن استقر لها الأمر 
فترات من الازدهار والقوة, فأنشأوا في عهد الخليفة أبي العباس, أول 
قوة للجهاد البحري في إفريقية مکنت من عودة النشاط الاقتصادي 
وتخفیف العبء الجيائي على الرعية. ونشطت التجارة البحرية. 
وشلمت المبادلات الدول المسيحية وبعض مناطق الشرق» ونشطت 
كذلك التجارة البرية مع الدول الإسلامية ومع إفريقيا السوداء 
وشجع السلاطين الحفصيون المسيحييين على تعاطي التجارة في 
موانىء إفريقية, وأبرموا معاهدات مع الدويلات الإيطالية لضمان 
الملاحة وضبط قواعد التجارة معهاء وازدهرت كذلك الفلاحة. يقول 
التيجاني متحدقاً عن جزيرة جربة في عهد الحفصيين «.. وهي أرض 
كريمة الزارع» عذبة المشارع: وآكثر شجرها التخيل والزيتون 
والعنب والتین؛ وبها اصناف کثيرة من ساثئر الفواکه.. وتفاحها لا 
بخدواسيك بناء ی لس ا ا 


“عدوم الطب الو 


الحفصی ون بنشر العدل, وارتبط القضاء عن دهم بالتشریم 
الاسلامي, ومارس السلاطین القضاء بأنفسهم لرد الظالم. وکونوا 
«مجلس قضاء آعلی» یحضره القضاة والفقهاء والعلماء للنظر في 
القضاا الکبری» وعینوا نكن ولاية قاضیاً من العطماء والفقهاه.. 
واهتم السلاطین الحفصیون بنشر العلم والتعلیم. فنشروا الکتاتیب 
لتعلیم القراءة والكتابة وتحفیظ القرآن» وبتوا الزوایا وا لدارس التي 
بلغ عددها نی تون العاصمة سبع مدارس, والتی کانت في معظمها 


ور كاب التكرين الوطفی رالوغ اه لزان للدولة, والذیت آغدقوا 
العظا Ee e‏ و کا شا اصایه ماتيا مما شم اقل 
الريف على التوجه إلى آقرب زاوية أو مدرسة لمزاولة تعلمهمء ونشطت 
قمع ةك لذ انح الق ره ع سن السلا ظيي الذدية تطنوا 
المجالس العلمية والأدبية وقريوا العلماء ورجال الأدب؛ وبرز العديد 
من الأدياء والشعراء والعلماء. من أشهرهم عبدالرحمن بن خلدون 
صاحب «العبر وديوان المبتدأ والخير في آیام العرب والعجم والبرير 
ومن عاصرهم من ذوي السلطان الأكبر» والذي تعتبر «المقدمة» 


الشهبرة الجزء الاول منه» وبرز ق الریاضیات نعل بن محمد 


القلصادي, وف علم الفلك القاخي ابن القنقد. وابن الکماد صاحب 
الجداول الفلكية, ولعبت افريقية في عهد الحفصیین دوراً هاماً في نقل 
إلى الغربء كما ازدهرت في عهدهم علوم الفقه 
والأصولء وظهرت عدة شروح ودراسات لصحيح مسلم ولمدونة 
سحنون, ويعود لهم الفضل في توحيد شمال إفريقيا على المذهب 
السنی المالكيء وهی ميزة تختص بها حتى الساعة ‏ بلدان شمال 


إفريقيا ‏ وظهرت عدة مؤلفات جغرافية وتاريخية منها «رحله 


التيجانى». 
شهدت إفريقية في عهد الحفصيين الحملة الصليبية التاسعة 
٩‏ هه ۲۷۰ ۱ج انتهت بإبرام معاهدة صلح مع الصلیبیین, بل 
أثر انتشار وباء الطاعون في صفوف الجانبین - الصليبي والاسلامي 
- وقضی على عدد کبیر من الجنود. منهم القدیس لويس قائ الحملة, 
ومکنت هذه العاهدة من تجنب احتلال العاصمة الحقصية - تونس 
- ونهبهاء ومن استتن اف العلاقات التجارية مع الدول الأوروبية.. 
كما تعرضت سواحل الدولة الصنهاجية إلى العديد من الغارات التى 
کان پشنها القراصنة الصقلیون. واحتلوا علی آشرها جزيرة جرية 
سنة ۵۷۱۱ / ۱۳۲۱۱ ج؛ واحتل الأسبان بجاية سنه ٩۹۱۵‏ ه۵-/ 
۰ م تم طرایلس واستنجد السلط‌ان الحفصي بالاتر تراك 
لكان انیم الوا اه فاد سای اا هس 
۶ فطرد الأسبانء وقضی على الدولة الحفصية. لیدخل 
الشمال الإقريقي غا کا هو العهد العتماني ولينتهي ذلك 
حكم البربر الذي دام أكثر من خمسة قرون كاملة. ناما مسقنا لا 
أن اللغة العربية كانت حاجزا أمام تمدن الیربر, وما سمعنا أن 
الاسلام مثّل خطراً على هويتهم وعلى تقافتهم. بل الاسلام هو الذي . 
آخرجهم من طي النسيان وحياة التوحش إلى نور الحضارة... وهم 
الذين دافعوا عنه وحافظوا عليه... هذه بإيجاز كبير مساهمات البرير 
في دعم وتوطيد الحضور العربي الإسلامي في بلدان ن شمال إفريقياء 
وَحّدَ الإسلام بينهم وبين العرب فجعلهم آمة واحدة. . ونأمل أن يعي 
أحفادهم الدرس جيداً فيغلقوا أبواب الشقاق التي تريد أن تفتحها 
القوى الغريية المتريصة لغاية لا تخفى على أحد. @ 
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تعد ظاهرة الدمج اللضوي من الظواهر التي تهدر كيان اللغة 
العريية. وتعمل على د تیا یه ا لتصبح .هذه اللغة 
القومية أشبه ما تكون بثوب مرقع بألوان مختلفة من المزق 
البالية والخرق الهترئة, فلا یصلح حالها ولا حال أبنائها 
الناطقين بهاء وهي بذلك تكون على حد تعبير شاعر النيل 


حافظ إبراهيم: 
فح اءت كنوب خیم سيعان رقكقة 
مشكلة الالوان مخذتاة ات 


تعريف الدمج اللغوي 


يقصد بالدمج اللفري «إدراج» كلمة أجنيية أو أكثر على سبيل 
ا دوا اک لشت ام و ام ی 
القاموس اللغوي ن الحیط الذي نمت الفرد والبيتة التی 
ينتمي |لیها. 


جذور الظاهره: 


یمکن تلمس جذور هذه الظاهرة في العهود الأولى للغة العربية 
منذ العصر الجاهلي عندم ا كانت تسقط بعض الا لفاظ 
الأجنبية إلى ألسنة الغتربین من التجار والشعراء نتيجة 
اتصالهم بغير بني جلدتهم وآرومتهم ولكن العربي قديماً 
كان يطوع هذه المفردات الأجنبية إلى لغته فيحدث فيها شيئاً 
من التغييرات الصوتية التي تتناسب مع لخته وطبيعة لسانه, 
وقد أطلق على هذه العملية «بالتعريب» وعلى هذه المفردات 
«بالمعرب» كما هو معروف في تاريخ اللفتة, وقد أحصاها 
الجواليقي في كتايه «المعرب»(١):‏ فهذا الفيض من المفردات 
التي عُرّبتء هي في حقيقة الأمر أجنبية الأصول عربية في 
الاستعمال: بحکم الصیغ الصرفية العربية التي ن شملتها.(۲ ). 
غير أن هناك مفردات, لم تعرب» ودخلت اللغة العربية كما 
هي في لغاتها الأجنبية. وهذا ما يطلق عليه بالدخيل: وهو 
آقرب ما يكون إلى موضوعنا الذي نحن بصدده» حيث إن هذا 
الدخيل ظل غريباً عن آبنية اللغة العربية الصرفية والصوتية, 
وظل يستخدم ‏ في العربية ‏ كما ينطق في لغته الأصلية, وقد 
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أثار حفيظة الغيورين من علماء اللغة في القديم والحديث. 
وتصدوا له ببيانه وتحديده والإشارة إليه في شروحهم 
ومعاجمهم اللغوية. ۱ 
ولصل اطرف مسا قیستل ق ااسعصر الصدیت ااتف ذرن 
يهذه الظاهرة ومدى شيوعها على ألسنة الناطقين 
بالعربية ما جاء على لسان حافظ إبراهيم في قصیدته 
التائية المشهورة في بيت منها جاء على سبيل السخرية المرة 
وهو: ۱ 
فجاءت کوب ضم سبعین رقم 
مشكلة الالسسوان مختلفات 
وليت الأمر وقف عند حقيقة العدد «سیعین» لفط ك نذا 
يشوب اللفة ولکن العدد «سبعین» قصد منه المبالغة فیما 
یشوب اللغة من آلفاظ دخيلة تفوق حقيقة العدد أضعافاً 
مباعفة. وريا استخقضيت غل الحصن 


آسیاب الظاهرة: 


يمكن إرجاع الأسباب ‏ التي تؤدي إلى حدوث هذه الظاهرة - 
ال غاملين امناسدين: ديق أولهها انعا 

-الاحتكاك اللغوي: إذ يؤدي الاحتكاك بين مجموعتين 
ی - جماعة» تتحدث بلغتین مختلفتین بالضرورة القاطعة 
إلى استعارة مفردات معينة تجد سبیلها إلى لغة كل منهماء 
وف التاريخ شواهد عديدة على ذلكء تؤكده ما في لغات البشر 
من تداخلات. ففى لفتنا العربية مفردات عديدة من هذا 
القبيل تعود إلى الحبشية وإلى السريانية والآرامية والفارسية 
والهندية والفرنسية والإنجليزية والعبرية في مناطق الأرض 
المختلفة مما تؤيده شواهد التاريخ دليلاً على الاحتكاك 
والتلاقى بشكل أو بآخرء وكذلك في هذه اللغات وغيرها مما لا 
یقم تحت الحصر مفردات تعود فق اصصولها إلى العحريية 
وجدت سبیلها إلى هذه اللفات» وليس قاموس 
«کاسل» الانجليزي الا نموذجاً يؤكد آصول الکلمات التی 
دخلت الانجليزية من بين أصول مختلفة بما فیها الأصول 
العربية. 
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۲ -العجز اللغوي: 


هل یمکن وصف جمیع لغات البشر - پما فیها الواسعة 
الانتشار وا لتقدمة عضاريا ووظیفیا - بالعجز اللغوي 
فیضط رها ذلك إلى الاقتراض والاستعارة من غبرها؟ آم أن 
الانسان «الفرد» هو الذي يشعر بالعجز اللغفوي نتیجه عدم 
إحاطته الشاملة يلغته الم فیقترض من غيره لیعبر عن حاجته؟ 
آم أن الألفاظ الواقعة في داثر ة الاقتراض تفرض نفسها لشيء 
ما في ذاتها «لفظاً وجرساً ودلالة ووظيفية»؟ 

فمن اللاحظ أن اللغات الأكثر انتشاراً وتقدماً «الانجلي زية ب 
الفرنسية - العربية ». اقترضت من غيرها في مراحل مختلفة 
من تاريخهاء فليس أمر الاقتراض اللغوي مقتصراً على تخلف 
اللغة عن مواكبة العصر أو على تقدم اللغة:. إذ إن الاقتراض 
ظاهرة لغوية عامة لا يمكن نفيها عن هذه اللغة آو إثباتها على 
تلك, كما أن «الفرد» الذي يقوم أولاً بالاقتراض إذ إن 
الاقتراض ظاهرة فردية في أساسها ثم تشيع وتنتشر - ليس 
فرداً عادياً يعيش على هامش الحياة اليومية؛ فقد يكون شاعراً 
أل انوا اه اا او مها كيه اكت ون لحن كما أن 
الالفاظ التي إذا تم تحليلهاواستعراضها ‏ تقع في دائرة 
الا ها عنهاء 
فهي في حقيقة الأمر تتسم بوظيفية معینه. وخصوصيه ذاتية 
تسمح لها بالانتقال والارتحال إلى لغة الآخرينء لا تؤديه من 
معنی ذي صبفة خصوصية في لغتهاالام. ولیس لها نظاترها 
أو بدائل عنها في لغة الآخرين في قوتها وصبغتها الخصوصية 
ودلالتها المعنوية. ومن کل ما سبق يمكن آن نخلص إلى أن 
جانبا من العجز اللغوي الذي یتمثل في الفرد الذي يتحمل 
الاقتراضء في موقف معین» وأن خصوصية ما في المفردات.. كل 
ذلك عوامل تتضافر معا لتحقيق عملية الاقتراض اللغوي.(؟) 
ولسنا بصدد إحصاء العديد من هذه المقردات «المهاجرة» 
ونكتفى بذكر كلمة «بیروستریکا» الروسية» وكيف - ني وقت 
سابق ‏ انتقلت إلى العدید من اللغات وجرت على آلسنة 
المتحدثين من مختلفی اللغات والجنسيات.... وكذلك كلمة 
تاه وک راتا انیا حرت عل الف الكو من غيز 
العرپ ودخلت کتاباتهم وأحاديثهم. 


البقاء ١‏ للقوي 


يمكن القول ان لفات البشر في العصر الحدیث خاصة لم تعد 
نقية نقاء الثوب الأبيض من الشوائب اللغوية الأجنبيةء فعلماء 
اللغة العربية القدامی استطاعوا أن یحددوا رقعة جضرافية 
معينة بما على آرضها من قبائل «سبع قبائل» في فترة زمنیه لا 
تزید عن تلانه قرون من الزمن تصفها قبل البعنة النبویه 
ونصفها الآخر یمتد إلى (۱۵۰ه). تتصف بالنقاء اللغوي مع 
التحفظ على بعض شعراء هذه الرحلة ممن کانوا یرتادون 
مناطق غير عربيةء ویحتمل أن یتأثروا بلغات غيرهم: فأين 


النقاء اللغوي عند غير هذه القبائل المجاورة التي عاشت جنباً 
إلى جنب مع تلك القبائل النقية في لغاتها وما أكثرها؟ وأين 
النقاء اللغوي بعد تلك المرحلةء فالخرق يتسع على الراقع. 
واللغة العربية بسبب موقعها من القران الکریم أحیطت بهذا 
السیاج من التدقیق والتحفظ على الکلمات المعرية والدخيلة, 
والتندید باللحن وبالابتعاد عن المعايير اللغوية التي تمثل 
العربية في نقائها وفصاحتهاء ولكن ماذا عن حال اللغفة ٠‏ 
العربية اليوم وفي العصر الحديث حيث تتدفق المعلومات 
والابتكارات بشكل متسارع» يحمل معها العديد من المفردات 
والمسميات الأجنبية والمصطلحات العلميةء وتتسلل إلى 
المعجمية اللفوية على مستوی الفرد والجماعة وعلى لغة 
الخطاب اليومي «العامیات»؛ وتزداد وھا بان یوم. 


نظرية ابن خلدون 


ذکر ابن خلدون ق مقدمته «آن الغلوب مولع ادا بالاقتداء 
بالغالب في شعاره وزیه ونحلته وساثر آحواله وعوائده»(۶)» 
وهذا قانون عام حول ظاهرة التقلید بکل آنواعها ومظاهرها 
التي تعود بين الشعوب والأفراد إلى علاقة عدم التوازن 
والتساوي بين الغالب والمغلوب إذ إن النفس تعتقد بالكمال 
في مَنْ غلبها وانقادت إليه؛ ورغم أن ابن خلدون لم يشر إلى 
ظاهرة التقليد اللغوي صراحة إلا أن ما جاء في قوله السابق 
عن آسیاب التقلید لا مستت ظاهرة التقلید اللفوی ومنها 
عملية الدمج اللغوي بكل تداعياتها. (5) ١‏ 

غير أن القضية لم تعد قضية غالب كانت له هيمنته وسطوته 
ولغته وثقافته, بل في الرواسب التي خلفها وراءه بعد رحيله. 
ومن بينها الرواسب اللغوية التي اندمجت في لغة الشارع 
وجرت على ألسنة شرائح مختلفة من المجتمعات العربية 
رجالاً ونساء» ولعل شكوى بعض الباحثين في المغرب العربي 
من شيوع هذه الظاهرة وتفشيها لأكبر دليل على ما يلمسه 
المثقفون من المغاربة من مخاطرهاء وليست القوانين التي 
هت هتاك اعة مرکا الحضریت لا لوا من الوان 
التصدی لهذه الظاهرة على | لستویات الرسميه وا لمؤسسات 
العلمية.(") 


تنائدو اللخة 


هناك فتة من اللتقفين ممن تلقوا تظيمهم :فق مدارس احنبية آو 
جامعات خارج وطنهم الم وامتلکوا القدرة على استخدام لغة 
ثانية والتحدث بها بطلاقة, وربما بلغ تفوقهم في اللغة الثانية 
أضعافا مضاعفة لما يعرقوته من لغتهم الأم» ويطلق على 
هؤلاء «تضائیو» اللغة, وهم يمثلون شريحة خاصة اخذة في 
التزايد» وهناك فثة أخرى من المتعلمين في مختلف المدارس 
یدرسون اللغات الاجنيية «واحدة آو اکشر» ال جانب لفتهم 
الأم وه ولاء يمثلون الکم الأكبر من المتعلمين وا لتعلمات» 
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والذي یلاحظ أن ظاهرة الدمج تشيع بين هاتین الفئتین 
وتیل ففه ناف الاح ماو ولا كان هلا 
میدس رة رة وتجد سبيلها بسهولة إى أحاديثهم أو کتابات 
Ta‏ 
e‏ 


مظاهر الدمج: 


آ - من مظاهر الدمج اللغوی ما يشيع على ألسنة المتحدثين 
وا اه ای ات ال ای وکا نوا شتسه 
العجمية الع ربية, کتحية الصباح وا لساء والتأسف 50۷ 
والموافقة 0K‏ وكلمة صفر 2610 والرفض 00[601107.. فضلا 
عن غيرها من مفردات كثيرة يضيق عنها الحصر إذ لیس من 
آهداف هذه الدراسة المتواضعة حصر هذه الفردات بقدر ما 
استهدفت التنبیه إلى آبعاد هذه الظاهرة ومخاطرها. 

ومن الجدیر بالذکر أن کبار المثقفين الذين يشعرون دائماً 
بالاستعلاء.اللغوى للفتهم الأم ينأون بأنفسهم عن ادماج 
مفردات أجنبية في أحاديثهم العادية أو في محاضراتهم. 
وآذکر من بين هؤلاء الدكتور طه حسين الذي لم يثيت أنه 
مارج في آحاديثه آو محاضراته بالعربية بمفردات أجنبية مع 
أثثلة ماك تاخيية ۱ أمهاك E‏ 
كثيرون. 

ب - من مظاهر الدمج ما يشيع في الكتايات الحديثةء فلا نكاد 
وان O‏ 
في الصفحة الواحدة وريما في الفقرة الواحدة أكثر من 
ل د 
وجدت بعضها يأتي على سبيل ذكر المصطلح العلميء الذي 
ليس له مقايل في اللغة الأم» وهذا أمر قد يغتقرء علما بأن 
الکتب الداثم لتنسيق التعريب في الوطن العربي ومقره 
الرباطء قدم بجهد مشکور تعرییاً وافیاً لختلف الصطلحات 
الأجنبيةء لکنها في تزاید مستمر وملاحقتها تحتاج إلى مزید 


احتکاکی. مهحور صائت؛ لا أظن أن دک متل E:‏ 
الترجمات الا من قبیل التباهي والتعالم وإظهار جانب ثقافي 
وؤاء اشتخصية الكاتي الى وف آسرا را عن اه 


مخاطر هذه الظاهرة 


فصحی: مقروءه آو مسموع» وآنها تتجاوز الفرد الواحد 


إلى قطاعات مختلفة, كما يؤدي تفشى هذه الظاهرة إلى 


صعوية «الاحصاء» ووضع ما يشيه القاموس فنها نتیحه 


٠‏ لامتداد الوطن العربي واختلاف المشارب اللفوية 


الواقدة. 
ولعل الأخطر في ذلك أن تسربها بالصورة الملموسة يؤدي 
مستقبلاً إلى الاعتراف يها كمادة لقوية ديصعب معها 
التووكن موه إل هة له ال واف الک ند 
یا کات الا ای EE‏ تسه 
العاجم للتصدي للدخیل بالتعریب تارة والنص صراحة جل 
أنه دخيل تارة آخری. 


سيل العلاج 


ولعل آفضل السيل لعلاج هذه الظاهرة ما ينبغي أن تقوم يه 
دور المجامع اللغوية لكي الورك انسیا عدي تابه 
مسيرة التعريب التي توقفت وتعثرت أحيانا ومشت ببطء 
وتثاقل ااا أخرى, كما ينبغي أن تشارك المؤسسات 
العلمية والروايط الأديية والأسرة العربية. فضلاً 
عما ينتظر من المترجمين العرب من دور قي هذه القضيةء 
على أن الاستعلاء اللغوي ‏ في تقديرنا ‏ للغة الأمء والاعتداد 
بالاصل الصربی قد یکون و مقدمة فده الجهود 
المشكورة. 88 ١‏ 


المراجع: 


(۱) أيى منصور الجواليقيء | معرب: من الكلام الأعجمي على 
حروف العجم. تحقیق: آحمد محمد شاكر. ط التانية ۱٩‏ م. دار 
الکتب - مصر. 

) ۲) السيوطي: المزهر. ۱ ص ۱۰۸ ۰۲ تحقیق: محمد آحمد جاد 
المولى وو ط(د.ت) ٠‏ عيسى البابي الحلبي -القاهرة. 

(۲) محمود الدواديء المزج اللغوي كسلوك لقوي للإتسان 
القربي الغلوب ص ۶۸ وها بعدها ها لجلة العريية للعلوم الانس انية 


من الجهد والعمل» وكذلك ما قامت به المجامع اللغوية وق 
مقدمتها الجمع العلمي العربي في دمشق والجمع القاهري 
من تعریب المصطلحات. ولکن الامر في شيوع هذه الظاهرة 
لا یتوقف عند ذکر المصطلحات الأجنبية ‏ التی كما قلنا قد 
یغتفر أمرها ‏ بل یتعداه إلى ذکر کلمات عادية لها بدائلها في 
الترجمة العربية فما الداعي ‏ مشلاً ‏ إلى ذكر ترجمة «النقد 


الأدبي» بالإتجليزية ۲ الو أو ترجمة «عقدة» ف العمل AAA ¥ ¥ aa‏ - جامعة الكويت». 
المسرحيء أو القصه آو ترجمة «التسدوق» أو «الخلق» أو 5( 57 
«الحدث» أو «القصة القصيرة ۵ » آو ما يقايل بعض الأصوات )°( نقسه. 
اللقوية«صوت انفجاري» رصسوت مهموس» «صوت (۱) نفسة. 
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الإنسانية بمفرداتها وموضوعاتها المتعددة: 
ا ل لحك ليم | 
وتقييمها وتعريفهاء وان بنيت - إلى حد كبير 
على عناصر موضوعية معيارية. 

ولهنه الأحداب كان تعریف الآدي الاسلامي 
ARI‏ يران ارسي 
إشكالية لابد من الاعتراف بها.(١)‏ 

وابتداء علينا نه لسن أن نفرق بین: 
الأدب الإسلامي. 

- وأدب العصر الإسلامى. 

كان ال ا ا ا 
التاريخي: فهو ذلك الأدب ‏ الشعري 
والنشري - الذي يمتد من بعته الرسول - 
سن لل نس وسلوثب ال و 
0 ویعض ی الأدب يقسم هذا 
الفخر الاد: 


لدبي | 
عضي اختبلان الإسلام: و وهو ينتهي بانتهاء 
الخلافة الراشدة بمقتل علي بن آبي طالب, 
کرم الله وجهه. 

- والعصر الأموى: وییداً بخلافة معاوية, 
وینتهی سنه 5ه لتقوم دوله جديدة هي 
الدولة العياسية. 

أذ الأزين السام قستعرف مومه مرخ 
التعريفات التي طرحها المنظرون له» وبعض 
المبدعين في نطاق هذا الأدب: 

وبعض هذه التعريقات جاءت بالسلب 
والإيجاب: أي ينفي عن الأدب الإسلامي ما 
ليس متهء وما لا يتصف به» ويثيت له ما 
يميزه من آبعاد وسماتء وقد يأتي نفي ما 
ليس فيه ومنه قبل التعريف الإثباتي أو 
بعذة. ۱ 

- وبعضها الثاني جاء بالإثبات والإيجاب 
- وبعضها جاء على سبیل الإيجاز. 

تا وكيا حا هناد ان هیا 

وكل آولتك سنراه في التعريفات الآتية: 


تعریفات الأدب الإسلامى: 
١‏ سيد قطب: 
الآدب الإسلامى: هو التعبير الناشىء عن 
امتلاء النفس بالمشاعر الإسلامية.(؟) 
۲ - محمد قطب: 
الادب الاسلامی: هو الفن الذی پرسم صورة 
الوجود من زاوية التصور الاسلامي لهذا 
الوجود. هو التعبیر الجمیل عن الکون 
والحياة والانسان من خلال تصور الإسلام 


تنج و۳ 


+2 - 


n aT Gra, 


للكون والحياة والانسان.(۲) 

۳ محمد الحناوي(۶): 

الآدب الاسلامي هو التعبیر الموحي عن قيم 
الاسلام الح التي ینفعل بها ا لسلم. 
وتنبثق عن تصور الاسسلام للحياة 
والارتباطات فيها بين الإنسان وخالقه. وبين 
الانسان والكون» وبين بعض بني الإنسان 
وبعض.(5) 

عرش رأة ابا شا 

الأدب الاسلامي: هو التعبیر الفني الهادف 
عن وقع الحياة والکون والانسان على وجدان 
الأديب تعبيرا ینبم من التصور الاسلامي 
للخالق - عز وجل ومخلوقات».(۱) ولا 
يجاني القيم الاسلامية.(۷) 





ES‏ و یل 





ہہ محمد المجذوب: 


للشخصية الإنسانية من خلال الكلمة 


المؤثرة. (4) 


1 محمد حسن بريغش: 

الاب الاسلامي: هو التعبر الفني الجميل 
ارت لسع ده ل ساب 
كلا التصوى اا 

۷-د. محمد عادل الهاشمی 

الأدب الاسلامي: تعبير جمیل عن حقائق 
التصور الاسلامي من کون وحياة وانسان 
وقیم ومتل وغاية وجود» تتسع موضوعاته 
لقضایا الحياة والوجود کافة.(۱۰) 

۸ د. الطاهر محمد علي: 

الآدب الإسلامى: هو الفن الراقى الذي يعبر 
عنه الأديب في تجربة شخصيةء على أن تكون 
قانات انس ها A‏ عن الخضيون ا ان 
للإنسان والحياة والكون.(١١) ١‏ 
3-5 سکیا ی 

الادب الاسلامي: تعبير فني جمیل م وشر 
نابم من ذات موم مترجم عن الحياة 
والانسان والکون, وفق الأسس العقائدية 
تالم رساعت للم زا اتمه حر 
للوجدان والفکر. ومحفز لاتخاذ موقف. 
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والقیام بنشاط ما.(۱۲) 
۰ - د. عماد الدین خلیل: 
الأدب الإسلامي: تعبير جمالي مق 
عن التصور الإسلامي للوجود.(۱۳) 
١١-د.عدنان‏ النحوي: 
وله تعريفان: موجز ومفصل: 
التعریف | لوجز: 
الأدب الاسلامسی: هو التعبير باللفة: يحمل 
اض القن ,الشاب :ول هیا ره ارف 
الخاصة به.(4١)‏ 
التعريف المفصل: 
الأدب الاسسلامی: هو ومضة التفاعل بين 
الفكر والعاطفة, في فطرة الإنسان» مع حادثة 
أو حداث, حين تدفم الموهبة الأديية هذه 
الومضة موضوعا فنیا؛ ؛ ينطلق على أسلوب 
لت اال محا نا تیان النفس 
الإنسائية والكئاة والكوؤق:والذنيا والآخرة 
مع عناصره الفنية التي يهب كل مثنئها 
الأسلوب قدراً من الجمال الفني, ليشارك 
الأدب الأمة في تحقيق أهدافها الإيمانية الثابتة 
والمرحلية. وليساهم في عمارة الأرض, وبناء 
SLE‏ اه سا 2 
نظيفةء وهو يخضع في ذلك كله لنهاج الله 
الحق المتكامل قرآناً وسنة.(۱۰) 
۲ - تعریف رابطة الأدب الاسلامي العا لیة: 
- الأدب الاسلامي: هو التعبیر الفني الهادف 
عن الانسان والكسا: والکسون ٤‏ حدود 
التصور الاسلامي لها.(5١)‏ 
الات الإسلامي هو التعبیر الفني الهادف 
عن الحياة والكون والانسان وفق الكتاب 
والستة.(۱۷) 


وقفة نقدیة: 
لقد تعمدت أن آرصد ما وصلت الیه قراءاتی 
من تعریفات للأدب الاسلامي حتی نکون 
على بینه من الطریق الذي نسير فیه, وندعو 
الآخرين الیه. وحتی نعي ببصيرة واعية - 
مدى مصداقية ما يوجه إلى الأدب الاسلامي - 
اصطلاحاً وتعريفاً وطروحاً وتنظيرات - من 


نقود واعتراضات. 
وتجاه هذه التعريفات نلاحظ 
La‏ کات 


| كان تعريف الشهید سيد قطب - رحمه 
الله هو آشدهااد اا ور . وقد يرجع 


تر بالکلمه . 


ذلك إلى أنه نها کاخ بوجه آغلب جهوده 
للإبداع. 

؟ ‏ يكاد يكون تعريف الأستان محمد قطب 
للأدب الإسلامى هو اصل هذه التعریفات. 
ويكاد يمثل الجوهر واللباب للتعريفات التي 
توالت بعد ذلك, كما أن كتاب «منهج الفن 
الإسلامي» يعد عمدة في موضوعه» وان 
تعرض لنقد طويل من بعض الكتابء كما 
الاسلامیین.(۱۸) 

۳ - كان تعریف الأستاذ محمد قطب «للفن» 
- لا للأدب - لکن السیاق يوحي بأنه یقصد 
الأدب بكلمة الفنء لانه جعل وسيلة الإبانة 
عنه هي التعبير. 

وحتى لو فسرنا التعبير بمفهومه الواسع 
الذي يتجاوز الإبانة بالكلمة إلى أدوات أخرى 
كالريشة والفرشاة والازمیل. فان ذلك لن 
يغير من الواقع شیثاء لأن الأدب ‏ شعره 
وره دمن آهم الوا ن الف إن لم یکن 
آهمها: 

٤‏ - تعریف الاستاذ بریخش «رقم (7) هو 
التصریف الوحید الذي اشترط صراحة أن 
يكون البدع الاسلامي مسلم الديانة. وهذا 
ينفي آن اسلامية البدع مفهومة ضمنا من 
أغلي التعريفاة الساقة 

واشتراط «إسلام ا صراحة هنا تحسم 
الحكم في الإبداع ذي المواصفات الإسلامية - 
الذي يصدر من غير مسلم» وهو ما سماه 
الکانت شالت الحناههد أن أن تالق ة 
السوية.(۱۹) 

4 بصرف النظر عن جنوح بعض هذه 
التعريفات إلى الإيجاز. وبعضها إلى 
التفصيل: يكاد يكون تعريف الدکتور رآفت 
الباشا هو اعمرها بالاهتمام بالجائب 
الوجداني أي التأثير العاطفي للسوضوع 
الأدبي: فالادب الاسلامي ۳ عن «وقع» 
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الرضوع غل ا د 
يكفي مجرد التصوير ولو كان جمالياً 
فشخصية الأدیب وتوهجه الوجداني - كما 
یظهر من التعریف - لهما آهمية کیری. 

بینما نجد بقية التعریفات أو آغلبها تمیل إلى 
ترجیح مقوله «التصویر» أي تصوير الواقم 
اا ا لتیار عن التسننور اااي 
لهذا الواقم. 

وتنا وا محقى غ ااال خاي ةة 
هذا الادب, وهنا مفهسوم من وصف التعبر 
اا حرشي الك من ار 
«الایحاء»... إلخ» ولکن تصریف الدکتسور 
الباشا أعمر وأصرح بهذه «الوجدائية». 

1 يبدو تعريف الأستاذ المجذوب غير 
جامم؛ إل قصس موضو ع الأدب الإسلامي 
مومت كل ,تكو الشخصبية العاف 
فموضوع الأدب الاسلامي یتسع له الوجود 
کله بما فيه ومن فیه. 

۷- جاء تعريف الدكتور الكيلاني وافياً لانه 
مزج بيراعة بين التعریف وسمات الأدب 
الاما اف التق او ند 
والتربوية في عجينة واحدة. أما غيره فقد 
جع وا السمات والأبعاد منفصلسة عن 
التو ای 


تلتقى هذه التعریفات - أو آغلیها - 
في العناصر والنقاط الآتدة: 

- إطلاق التعددية الوضوعیة: فهي لم تنص 
على موضوعات معينة يختص بها الأدب 
الاسلامي دون غيرهاء لان الادب الإسلامي 
بتصوراته يفتح كل الافاق ليأخذ منها 
موضوعاته. من إنسان وحياة ووجود 
مشسهول آو مفیب. 

ب - اطلاق تعددية الأشكال التعببرية, أو ما 
يسمى بالاچناس الشعرية آو الأدبية: من 
تیا وان موش وال اه 
ومسرحية وملحمة... إلخ «فلیس هناك شکل 
الانعن يحرمه الإسسلام بصورة مبدئية إلا إذا 
كان هذا الشکل یعسدو على الضمسون 
الاسلامي, أو قيم الاسلام» وأوامره ونواهیه, 
من ذلك تلك الاشکال المشتقة من المسرح 
کا الاستسر ا خسان ا 
ا لختلطة» ۰۱ 0۵ 

وقد جاء في أهداف رابطة الادب الاسلامي 
«رسم منهج اسلامي مفصل للفنون الحديثة 
الثا لیه: 





اا اا تح السيرة ال د 
التمثيلية المسموعة ‏ التمثيلية المركية»(١؟)‏ 
ج - التصور الإسلامي: فالرؤية الذاتية, 
والتجربة الشعرية الصادقة هما مدد الابداع 
ولكن بعيداً عن العبثيةء فكل آولتك لابد أن 
يسترفد روح الاسلام» ملتزماً آبعاده ورؤاه. 
د التعبير الفتى المؤثر: فا لضمون الطيب 
الذي يمثل التصور الاسلامي الراقيء لابد أن 
يعرض في قوالب لفظية آسرة. ولنا في الأسلوب 
القرآنی المثل الأعلى» وهو الذي يحوي الكثير 
من الألفاظ للتعییر عن الجمال: ومن ذلك: 
الجمال والحسن والبهجهة والنضرة والزینه. 
كما آشار إلى بعض وسائل التجمیل كالحلية 
الكو وال یف كنا تخل الا 
آخری للتعبیر عن آثار الجمال منها: السرور 
والعجب ولذة الاعبن.(۲ ۲) 


تفصیل بعد إجمال 
والذين قدموا هذه التعريفات قام أغلبهم 
بشرحها وتحليلهاء وإبراز أهم سمات الأدب 
الإسلامى في نقاط مفصلة:. لآن التعريف - في 
إيجازه ‏ لا يمكن أن يعبر التعبير النموذجي 
عن هذا اللون من الأدب: ۱ 
فالدكتور عبدالرحمن الباشا يرى أن أهم 
خصائص الأدب الاسلامي:(۲۲۳) 
١‏ أنه غائی هادف. 
۲ آنه أدب ملتزم. 
لب ان انت اسل : 
ء آنه أدب متكامل. 
 . ۵‏ أنه أدب مستقل له تميزه وشخصيته. 


۳ -الشمول والتكامل. 

٤‏ الواقعية. 

۰ -الايجابية والحيوية التطورة.(۲۰) 
وسمات الأدب الاسلامی في نظر الدکتور 
محمد عادل الهاشمى: ١‏ 

١‏ توسيع المضامين الأدبية وتحريرها من 
التقليد والتيعية. 

۲-النظرة الإيجابية للحياة. 

۳ النظرة الجمالية الواسعة.(١1؟)‏ 

ومع اعتراف الدكتور حسن الأمراني 
بينموذجية تعريف الآأستاذن محمد قطب 
للأدب الاسلامي» يضع الامراني للادب 


إسلاميته بقدر تمثله لهاء وبقدر قريه منها 
يقترب من الکمال» ويقدر بعده عنها يتجاق 
عن الاسلا میه. 

وهذه الخصائص هی: 

٠ ةينابرلا-١‎ 

۲ - الإنسائية: 

۳ -التوازن. 

٤‏ -المسؤولية.(/1؟) 


ودرى الأستاذ محمد حسن يرئفش 
آن آهم سمات الأدب الاسلامي: 
۱ آنه أدب واضح التصورء يستند إلى 


منهج رياني شامل. 


والمكانية حدود كل الآداب الأخرى. 
۵ آذه أدب الأصالة.(8؟) 


العقيدة. 

۳ - أدب العلم. ۱ 

. أدب آجیال ممتدة.‎ ٤ 

5 - آدپ عزيز لا يذل. 

٦‏ أدب مجاهد. له تهجه وآهدافه. 
۷-آدب لغته هی اللخة العربية. 
د ادب نام متطور.(۲۹) 
وواضح أن هذه السمات في مجموعها سب 
متقارمة:عل اختلاف آصحابهاء تقارب 
التعريفات التي عرضتها للأدب الإسلامي. 
ویتفرد الدكتور التحنوئ باشتراط اللغة 
العربتبة آداة للتعبر عن هت الان - لا 
بالنسبة للعرب فحسپ. ولکن بالنسية 
للشعوب الاسلامية جميعا ‏ ولا شك أن 
الأخذ بهذا الشرط ‏ على ما وراءه من حماسة 
وإخلاص وإيمان ‏ يلغي ثروة هائلة من 
الأدب الذى آبدعه آدیاء الشعوب الإسلامية 
التي لا تتكلم العربيةء كإبداعات جلال الدين 
الرومي ومحمد إقبال باللغتين الفارسية 
والأرديةء وهذه اللغات ‏ كما يقول الدكتور 
نجيب الكيلانى ‏ تأخذ منهاء ونعطيهاء 
وأدبها يدخل في نطاق الأدب الاسلامي.(۲۰) 
وفي الآدب الإسلامى المكتوب باللغة الأردية 
ملاحم يبلغ بعضها عشرين آلف بيت من 
الشعرء وهناك من الشعراء الإسلاميين 
الأتراك محمد عاكف مؤلف النشيد القومي 


الأتراك.(۳۱) 


وقد عبرت الرابطة صراحة عن اعترافها 
وتشجیعها للأدب الاسلامي الکتوب بغير 
العربية, فجعلت من ضمن آهدافها «دراسة 
الأدب الاسلامی ا لعاصر في البلاد الاسلامية, 





١‏ أنه أدب فعال مؤثر ونذکر القاریء بما ذکرناه من قبل مما يراه وإظهار الخصائص المشتركة للأدب 
ويرى الدكتور عبدالقدوس أبى صالح أن آهم د. عدنان النحوي من خصائص الأدب الإسلامى في العالم.. 

سمات الأدب الاسلامي:(۲۶) الاسلامي, فهو قي نظره: وكذلك القیام بدراسات موسعة لعدد من 
۱- آنه أدب رباني یقوم على تصور عقدي ۱ -آدب عقيدة. الأدباء الاسلامیین, وبخاصة الذین صاغوا 
ثابت هو التصور الإسلامي السليم. ۲ - أدب الواقم الذي يراه من خلال هذه آدبهم باج دی لفات الشه وب 
۲ أنه أدب ملتزم بالاسلام. الاسلامیة.(۲۲) 

۳ أنه أدب شمولي واسع الافاق. ولکن هذا لا يعفينا من واجپ ملزم» وهو 
5 أنه آدب متوازن. العمل على نشر اللغة العربية في هذه البلاد. 
EELS‏ وغيرها من البلاد الإسلامية التي لا تتكلم 
اا العترننا:ولیس ذلك بعزیز, | ناما نة 
ادت ستل عر القزو3. النواياء وصدقت العزائم. واتصلت الجهود 
۸ آنه أدب هادف. وتوالت. 

ویری الدکتور صالح ادم بیلو أن خصائص ۱ 

الآدب الاسلامی هی: ۱ اعتراص... مردود!!_ 

۱ -الالتزام العقدي والخقلي. وترتفم بعض الأصوات النقدية آخذة على 
۲ الفائية والجدية الهادفة. الإسلاميين ‏ في عصبية وانفعال - آنهم لم 





یستطیعوا حتی الأن «آن بیلوروا» تعریف 
الآأدب الإسلاميء ولم پرسم وا حدوده 
النهائية, أي أن التعريف ومضموتاته مازال 
في حاجة إلى تحديد أدق وآوق مما هو عليه 
الا روا ا 

وآنا آری أن هذا اللوم - آو هذا الاعتراض - في 
غير محله للأسياب الآتية: 

(١‏ صعوية وضع تعريفات نهائية للعلوم 
الإنسانية وموضوعاتهاء وقد ذكرت آسیاب 
ذلك في مطلع هذا البحث؛ فالمسآلة إذن ليست 
خاصة بالأدب الاسلامی. 

۲ - والتعریف النموذجي | لطلوب ل لدب 
تا هل مکی ای ترا اوق ات 
من فرد أو جماعةء بل إن الذي يحدده ویبلور 
ملامحه وأبعاده ومضامینه هو الافرازات 
والابداعات الديية التوالية» فق نطاق الخطوط 
الأساسية الرئيسية للتنظيرء وكثيراً ما يغير 
الابداع مسار التنظير القبلي» وقد يؤثر في 
تشكيل التنظير البعدي وطوابعه, والاستقراء 
التاريخي يريد هذه النظرة ويؤكدها: 
فهومیروس «القرن الثامن أو التاسع ق.م» 
حینما نظم الإليساذة والاوديسة لم يكن 
دهنه تقنية الملحمة وخطوطها الفنيت» وقد 
نالا من الشهرة والصیت -عل مدار التاریهد 
وحنی وقتنا الحاضر ما لم یظفر به أو 
ولا أكون مغالياً إذا قلت إن:فاتين الملحمقين 
هما اللا هقی فا هو | سید 
الطبيعية التي نظره ا وسجلها بعد ذلك 
بقرون آرسطو (84؟ ‏ ۳۲۲ق.م) في كتابه 
وفق الك 

وفي تاريخنا الثقاني والادبي نرى تعريف 
الأدپ جاء بعد میلاد الأدب» ووضم الخلیل 
علم العروض مستخلصاً بحوره من الرصید 
الشعری السایق, وقواعد النحو استخلصت 
فخ الا یا سای ان هه واه 
القواعد بقرون مدیدة. 

فلا يدع إذا قلنا إن «التعریف المثالي» - ولا 
اقول النهاتي - كلادب الاسلامي. ستتکامل 
خطرطة را اعتماذا رسارس مذ 
الإبداعات الأدبية الإسلامية المتوالية. 


الاخنلاف ظاهره صحدة 
وقد آجد من يخالفني إذا زعمت أن تعدد 
التعریفات - حتی لو تباعد بعضهاعن 
بعضها الآخر في بعض الجزئیات - يمثل 


ظاهرة صحیه تعود بالنفع في النهاية على 
الآأدب الإسلامي: 

أعدلآن الخلاف تال من القوانثة ال 
تمثل جوهر الأدب الاسلامي وهي الانطلاق 
في الإبداع من التصور الاسلامي: وجمالية 
الأداء التعبيريء ولكنه غالياً ‏ ما يكون في 
الطوابع التي تتسم بقابلية التغيير بالاضافة 
آو 0 قابلية الأدب الإسلامى 
لبعض الفنون الآدبية الستحدثة» والتحرر 
الجزتي من وحدة الوزن والقافيةء وقدر 
الحرية في مجال التخیل» وحدود 
الالتزام. ۱ 
E‏ م ماقا تاضیو ادا فا سای 
غالبا ما يكون خلافاً في الدرجة لا خلافا ف 
النی ع. 

۲ -وهدا التعدد یفتح الجال للاچتهادات. 
ویوسع دائرة النقاش والحاورة الیناءة, 
ويكثر من زوایا النظر, مع بقاء الجوهر. 
ويمرور الزمن لن یبقی في الساحة الا 
الأفضل والأصلح والأنضج والأنقى. 

وقد اتسع تراثنا الأدبى في مجال التعریفات 
لكثير من الخلافات في مجال لادپ والفقة 
واللغة. وكل هذه الخلافات مثلت عطاء 
فکریا طيبا مازلنا ننتفع به حتى الآن.(5 ”) 
ومازال للحديث صلة. 


المراجع والتعليقات 

(۱) وأضعب من ذلك بكثير |یجاد نظرية 
أدبية إسلامية أو مذهب نقدي إسلامي, 
يكون له تفرده وتميزه الفارق, بحيث 
يستطيع أن يقف في مواجهة النظريات 
وا لذاهب المادية العلمانية ق الأدب والنقد. 
- انظر للدكتور أحمد بسام الساعي: 
«واقعيءة الاسلامية فى الادب والتقد. 
و وا لفات انل 





وار كذلك اس کون یز که یه 
رحلتي مع الأدب الاسلامي ۲۱۲. ۱ 
Aa aS)‏ 

(۲) محمد قطب: منهج القن الإسلامي ۱ - 
وقيل هذه السطور عرف الأدب الإسلامي 
سلباً بأنه ليس هو الفن الذي يتحدث عن 
الإسلامء آى الوعظ الباشر والحث على اتباع 
الفخيناكلبولمدى :هئ كاك تفای العتمدة 
المجردة مبلورة في صورة فلسقية. 

ای ان تحب ا ااعنویت: 
ولكقنات الاستان محضه قطب, «منهج الفن 
الاسلامي» في ص ۷ من کتابه: الإسلامية 
والذاهب القدبية. 

)٤(‏ في الأدب والأدب الاسلامي ه 

ع E‏ الله ين ان صدر 
الاسلام المعروف تاريخيا وحده. ولا الأدب 
الا كتوق غل التي ا ا خسن 
دون تمييزء ولا الأدب الذي يدور حول 
و ق ی و اين ا 
وواضح ما في هذا النفي مما يشبه مقولات 
محمد قطب التي عرضناها سابقا. 

(5) محمد الحستاوي: في الأدب والأدب 
الإسلامي ۵. 

(1) د. الباشا: نحو مذهب ی ل الآدات 
والنقد ؟5. 

(۷) مجلة البعث الإسلامي «الهند» عدد 
رمضان وشوال ۱۶۰۱ه ص ۰۸ نقلا عن 
کتاب الدکتور الباشا السايق ص ۹۲. 

(۸) المجلة السابقة «نقلاً عن كتاب محمد 
ودي الاق رل رایس تا خر 
١ NY‏ 

.۱۱۶ محمد بریفش : السابق‎ )٩( 

(۱۰) الهاشمي: في الأدب الاسلامي: تجارب 
۱ 

(۱۱) الملامح العامة لتظرية الادب الاسلامي 
۸ 





(۱۲) الكيلاني: مدخل ]ل الادب الاسلامي 


۱ ۳ 

(۱۲) د. عماد: مدخل إلى نظرية الادب 
الإسلامي 0۹ 

وق تحلیل الکاتب لهذا التعریف بسو آنه ۷ 
یصدق علی: 

أ الشروح غير الفنية لجانب من جوانب 
الاسلام تصورا أو سلوکا. 

باب الخرض اف الجن اتر ای 
يصدر عن التصور الاسلامی. ولا يمسه من 


قريب أو بعید. 

ج -ما يتضمن معطيات جمالية مؤثرة بآداة 
غبر الكلمة کال ریش والآلة الموسيقية 
والآزميل «آي الرسم والموسيقا والنحت». 

د - التعبير الجميل عن الاسلام الذى لا يملك 
قدرته على التوصيل أو التأثير لأنه لا یتجاوز 
الشكل إلى المضمون. ولا يعدو أن يكون 
زخرفا من القول. 

الا هن الح ي 

(۱۶) النحوي: الأدب الإسلامي: إنسانيته 
ENR NY‏ خی الك E E‏ 
الکاتب ق هذا التعریف هی: ‏ ` 

اه اذب ی `° 

۲ آدپ الوّاقم النذی یراه من خلال هته 
العقیدة. 

۲ أدب العلم. 

٤‏ أدب آجیال ممتدة. 

۵ أدب عزیز لا يذل. 

٦‏ أدب مجاهد. له نهجه وآهدافه. 

۷-آدب لغته هی اللغة العريية. 

۸ أدب نام مقطو 

«انظر السایق: EE‏ #: 

(۱۵) التحوی: السایق ۷۰ و ۰۷۷ 

(۱7) ص ٩‏ من نشرة رابطة الأدب الاسلامي 
العالمية ط(۱) ۱۶۰٩‏ ش. 

(۱۷) ص ۲۳ من النظام الاساسي لرابطة 
الآدب الاسلامي (۲) ۱۶۱۳ه. هذا ومن 
الذين کتبوا عن الآدب الاسلامی من اعتمد 
تا سا طن كال کرو خفن م 
علي في کتابه القيم «الأدب الاسلامي 
ضرورة»: فهو التعريف المثالي في نظره» وان 
قدم له بأن نفى عن الأدب الاسلامي طوابع 
وسمات هو بريء منهاء فهو ليس آدياً لغويا 
ولا قومیا ولا وطنیاء ولیس أدب موضوع ولا 
زمان بعینه» وذلك على تقصیل طيب «انظر 
کی ا و 

(۱۸) مع اعتراف د. نجيب الكيلاني بأن هذا 
الكتاب « ملا قراغا هاتلا في الدراسات 
ا ا 
على حد سواء»» نراه يأخذ علیه: أنه لم يهتم 
ال راسا ت القارحة مين الاه ا 
الأجنبية مثل: الكلاسيكية والواقعية 
والاشتراكية والوجودية والاتجاه الاسلامي 
ق التقد والآدب «انظر د. الکیلانی: كلدي مع 
الأدن ام 0 ا 
ويآخذ عليه كذلك أنه لم يقم بعملية مسح 
أدبي يحصر قيها ما يسمى «بالادب 


الإسلامي» في القديم والحدیت» سواء في 
عالم القصة آو المسرحية أو الشعرء وآنه لم 
يستشهد إلا بنماذج قليلة من الأدب العربي 
والإسلامي» «ومن ثم استشهد ببعض إنتاج 
لطاغورء والكاتب المسرحي الأيرلندي سینج, 
وهما غير مسلمين», وأنه لم يشر بكلمة إلى 
رجال لهم مكاتتهم الأدبية في أدبتا مثل 
الرافعي وشوقي وحافظ وباکثیر ومحرم 
وتوفيق الحکیم. وأخيرا يأخذ عليه أن 
والكاني الأكترى العقان :كان يكنا اكد مةه 
«الكيلانى: الإسلامية والمذاهب الأدبية 1 
oT‏ 

وقد نتفق مع الناقد في بعض هذه المأخذ, 
ولك الى حالف قبسا مسا هذا لخن 
الاخیر, ولا تعرف الأساس ال ذي اعتمد علیه 
اللا قن هارن من الد ول أن 
الادب. مع أن الكيلاني عقد في كتابه المذكور 
فصلا قيما بعنوان «الدين والفن» من ص 
1411 تحدث فیه عن حقيقة کل منهما 
وقوة الوشائج التي تربط بینهما منذ فجر 
التاريخ. وکتاب الاستاذ قطب كان ينهج هذا 
النهج على نحو آرحب وآوق. 

)۱٩(‏ انظر بریغش في مرجع سايق ص 
۰ ۱۱۳ 

(۲۰( د. عبدالقدوس آبو صالح: مجلة 
المجتمع الكو يتية العدد ۳۷ ۰۱۰ وانظر كذلك 
ص ۱۳ من بحثه الخطوط بعنوان «قضیه 
الادب الاسلامي». 

(۲۱) نشرة الرابطة «تعریف برابطه الادب 
اللاي ها هن 

(۲۲) صالح آحمد الشامي: الطاهرة 
الجمالية في الاسلام ۰۱۱۳ 

(YY)‏ انظر تفصیل ذلك في كتايه «نحصو 
ههت ا سلا ات و 11د 
۸ 





E E 
وك‎ 

(۲۰) يؤمن الكاتب بتعريف المرحوم سيد 
قطب وتعريف شقيقه كذلك للأدب الإسلامي 
ويقول: «ويكاد الكاتبون والباحتون الذين 
خاضوا في هذا الموضوع للوصول إلى تعريف 
موحد للادب الإسلامي لا يخرجون عن ذلك 
ا مار اك 

انظر کتابه: من قضایا الأب الاسلامي ۰۷, 
وانظر اق تقصیله سمات الالپ الاسلامي 
الکتاب السابق ۱۰ -۷۹. 

)۲١(‏ انظر التفصیل قي كتايه: في الآدب 
الإسلامي: تجارب ومواقف من ص ۰ : إلى 
ا 

(۲۷) د. الأمراني: مقهوم الأدب الإسلامي 
وخصائصه ص 5 لا. بحث 
ا تفاس ات ره فا سل عن 
ی TS‏ 
وقد ذکر الکاتب يعض هذه الخصائثص عند 
الحدية N EE‏ ات 
مجله المشكاة المقربية السنة الثانية العدد )0 
وب شنال :513 سنوی 1541 

(۲۸) انظطر التفصيل ن کتاب: الأدپ 
الاسلامی: صوله وسماته من ص ۱۱۵ إل 
ص ۱۷۵ ۱ ۱ 
(۲۹) د. عدنان النصوي: مرجع سابق ۲۶ - 
RS‏ 

(۳۰) مجلة الفیصل السعودية العدد ۱۷۶ 
E‏ | 

(۲۱) عبدالقدوس آبو صسالع: قضية الادپ 
الاسلامی ۸ و .٩‏ 

(۳۲) الهدقان التاسم والعاشر من آهداف 
رابطة الادب الاسلامی العالية «انظر ص ۸ 
من نشرة التعریف بها ط(۲) ۱۹۹۳ع». 

(۳۳) تتکون الإلياذة من )١5511/(‏ بیتا 
موزعة على ۲۶ نشيدا كلها في وصف الایام 
الآخيرة من حرب طروادد. 

آما الاوديسة فتتکون من (۱۲) آلف بیت. 
وهناك من المؤرخين من يرى أن موت 
وت ا نون عم لاه والخرا نات .١‏ 
«انظر للدكتور أحمد كمال زكى الأساطير ۷۰ . 
و ۱ ۷). ۱ ١‏ 

(۲۶) فالآدب مثلاً تعددت تعریفاته - لغة 
واصطلاحا - على مدار التاریخ العریی ایتداء 
من الجاهلية حتی الآن «انظر لسان العرپ 
ومعجم مصطلحات الآدب» ص ۵. 


مقدم ای ندوة 
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اعلن مركز البحوث والدراسات في وزارة 
الأوقاف والشؤون الإسلامية عن فتح 
باب الاشتراك في جائزة مكتبة الشيخ علي 
بن عبد الله في العلوم الشرعية والقكر 
الاسلامي.. ان تكون قيمة الجائزة »5١«‏ 
خمسين الف ريال قطري... وتم اختيار 
موضوع « الوقف ودوره في التنمية» 
ووا ا هذا الهسام.. پساپ 
الاشتراك ف المسابكة مفتوح للباحثین فى 
الداخل والخارج من مختلف دول العالم. 


توزيع الجوائز وتکریم الفائزین في مارس 
۳-۹۹۸ 

ی حال الاعلان عن الجائزة تعتبر كد 
الشیخ علي بن عبد الله آل ثاني رحمه الله 
اول مؤسسة قطرية تطرح جائزة ثقافية 
فكرية على المستوى العالمي. 

وعن الشروط الخاصة بالاشتراك في 
المسايقة قال السيد عمر عبيد حسنة مدير 
مركز البحوث والدراسات ونائب رئيس 
اللجنة المشرفة على الجاكزة: 


يشترط ق البحوت المقدمة ان تكون قد أعدت 
خصيصا للجائزة وألا تكون جزءاً من عمل 
منشور او انتاجا علميا حصل به صاحبه 
على درجة علمية جامعية؛ وان تتوافر في هذه 


84 العدد ۲۷۲ - آله عي أك 








المذهج والإحاطة وا لتو شیق» وسلامة 
وان يقدم البحث من ثلاث نسخ مکتوبا على 


ذو الحجة ۱۶۱۷ه--ابریل ۱۹۹۷ 


الآلة الكاتبة ويفضل ان یکون مکتسوبا 
على الحاسوب« الكمبيوتر» على آلا تقل 
صفحاته عن مثتي صفحة ولاتزيد على 
ثلاثمئة صفحة من الحجم الکبیر» وان 
يرفق مع البحث السيرة الذاتية 
لصاحبهء وبيان بإنتاجه العلمي المطبوع 
وخ الطبرع. E‏ 
جواز السفر وصورة شخصية حدیثه. 
وتان الى ان ال ای ال شر 
للمشاركة ف الجائزة لاسرد لاصحابها. 
سواء فازت بالجائزة او لم تفز. 
واوضح أن الهدف من تنظیم الجائزة 
تشجیم البحث العلمي وطرح القضايا 
المهمة لدراستها ومعالجتها من قبل 
المفكرين والباحتین. حتی یکون ذلك 
سبیلا للمساهمه في تكوين جيل من 
العلماء المسلمين في مختلف میادین 
العلوم الشرعية. وتحقیقا لهدف الواقف 
الشیخ على بن عبد الله وتقدیرا له رآی 
مجلس ادارة الکتبة تخصیص جائزة 
سنوية في العلوم الشرعية والفکر 
الاسلامي باسم «جائزة مكتبة | 





علي بن عبد الله آل ثاني» تمنح للبحوث 
المتميزة في فرع من العلوم الشرعية والفكر 
الإسلامي. 





مسنا الکتاب لسع دعق حسوا ‏ ۰ صفحه 
من القطم الكبير للولفه الدکتور عدنان علي 

رضا النحوي يطرج مجموعة من الأسكلة هي: 

كيف تدعو الناس الى الایمان والتوحید وکیف 

تخاطب الفطرة وا لقلب والعقل؟ كيف تبني نهجك 

لذاتك على اساس سن تكتاب الله وسنة رسوله وعلى 


اساس الواقم؟ ۱ 
كيف تبین آثر التوحید. في المارسة الايمانية والعمل 
الصالح؟ 


لايختلف اثنان ان راقعنا العساصر مؤلم مهما 
اختلفت التحلیلات. رالکننا نؤمن ان مفتاح حل 
قضای‌انا كلها یی . «التوحید» وشو كذلك اساس 
لقاء الشعوب والحرگات. والوسسات والهيئات. 
واساس بناء الأمة المسلمة. لقد اضطرب تصور التوحببد في واقعنا المعاصرء واصابه 
انحراف من خرافات ویدع. وأهواء ومصالح. جاء هذا التكتاب لیعرض الحقيقة الكبرى 
في الكون والقضية الارلى حياة الانسان- التوحيد- وليعرض سبيل الدع وة الى 
التوحید. والنهج الذي يمكن أن يقوم عليه والصورا النتي يجب أن يكون «التوحيد» 
عليهاء من الکتاب والسنة, وعلی اساس من واقعنا انلطاصر الذي إن : کان یحتاج ال 
المصدر الاول لفهم هذه القضية الرئيسية. 








اه 
وصراع» والتي نحنرم الدار استکمالها لاحقا. ویحمل الكتاب االذي جاء على هيئة دراسة 2 
موسی 0 وأشرف عليها الزميل حمزة عليان عنوان,د«حوض الفرات ومشاهد الانفجار 
عام ۰ ۰۰ ۲». 

يقع الکتاب في ٠١١‏ صفحة من القطع التوسط وقد قسم.الی ثلاثة فصول تناول أولها الوارد 
والاحتیاجات المائية في سورية والعراق وتركياء والثاني االفزاع الشلاثي حول دجلة والفرات» 
والاخير الشروع المائي التركيء فطسرح معد الدراسة في هذا المشروع المائي التركيء 
وسيناريوهات حرب محتملة؛ وقضية ة «اناییپ السلام» اللذي طرحته ترکی ] عام ۱۸۹۷ 
كمشروع تجاري يحمل المياه من اراضیها الى كل من سهربية والأردن ودول الخليج العربية 
واسرائيل. 





صدر كتاب جديد من تأليف الدكتور تركي صقر يتتاول اديه موضوعاً من أبرز الموضوعات 
الثقافية الشائكة المتمثل في حقوق المؤلف حيث يعالج بأسلرب علمي رصين الطبيعة القانونية 
لحقوق المؤلف التاريخية في إطار النظريات القانونبة ردرور الحماية القانونية والمصنفات 
الأدبية وشروط حمايتها وأحكامها والحقوق الاعتباريةبرالمالية للمؤلف ومن ثم الوضع 
القانوني لحق المؤلف في سورية. يتألف الکتاپ من أحد عتبر فصلا وأربعة ملاحق تتناول في 
مجملها قضية الملكية الفكرية التي أضحت ذات اهمية باالغة في عصر التواصل الحضاري 

والانساني السریع بين الأمم والشعوب وكذلك داخل الجتسعات نفسهاء #وماقت حماي 3 هذه 
الملكية من الاعتداء والسطو والتزویر والسلب والنهب سوضع اهتمام الدول والأنظمة 
والتشریعات الختلفة حماية للابداع والبدعین وحقاظلاً على حقوقهم وثمرات انتاجهم 


الفكري. 


الج 


العدد۱ ۲۷ بت 





رة 











# احتضن مقر کارلوس الخامس ف غرناطة 
خسلال اننع ة سناد ۲۱-۱۲ مسارش الاشی 
معرضاً ضم آلف قطعة نقدية ذهبية ونحاسية 
من العصر الاسلامي الأندلسي. موّل العرض 
بيت الثقافة العا لية في برلين الذي سیمول بدوره 
مفرضااكس مول أكواب وخاد الحنراء الذى 
سیحتضنه قصر الحمر اء بین آول اکتسوبر 
۲۸-۷ فبرایر ۱۹۹۸ م. 

:+ صدر العدد الأول من 

نشرة «الوقفى» 
الصادرة عن الأمانة 
العامة للأوقاف وقد 
تضمن العديد من 
انجازات الأمائة 
وانشطتها في مجالات 
التنمية المختلفة.. 
«الوققفي» التلققدم والازدمسار.. 
# وافق ولي العهد البريطاني أمير ويلز على 
كأسيس مال ام ویلز لدراسية الخال 
الاسلامي وترتبط الزمالة بمنصب مدير مركز 
أوكسفورد للدراسات الاسلامية. ويتمتع الحائز 
على الزمالة بعضوية كلية «مودلين» في جامعة 
اکسفورد. 


صدرت في جاکرتا عاصمة اندونیسیا موسوعة 
اسلامية جديدة بعنوان «انسيكلوبيديا الشريعة 
الاسلامية» تقم الموسوعة في ستة مجلدات تصدر 
تباعا, وتتناول مختلف الجوانب المتعلقة بالاسلام 
مثل العقيدة والشريعة والتاریخ وا لقسسات 
الاسلامية, والشخصیات الاسلامية والعا لية. 
عدد صفحات الموسوعة التی صدرت عن دار نشر 
«اختیار سارو» او الخاد الجديسد»۸ E‏ 
صفحات» وهي الاولى من نوعها التي تصدر في 
اندونيسياء والثالثة في العالم الاسلاميء اذ صدرت 
في مصر وفي الكويت موسوعة ممائله. 

واشارت دار النشر التي اصدرت الموسوعة ان 
إعدادها استفرق عامین» وسيصدر منها 
كمي الف شک وكين الكسظة الواحيدة ينها 
باللغة الاندونيسية 1۷۲,۰۰۰ روبية اي 
حوالی۲۱۲ دولاراً. 










سلاهي ذو الحجة 411١ه-_ابريل‏ ۱۹۹۷ 55 
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إعداد/ احمد عب دالجيار 


من شدي گناب الله 


EER)‏ اک ا 
شانتك هو الابتر). ٠‏ 

قال تعالى: (ثم و یه وی 
فاتيعها ولا تت تتبم آهواء الذين لا يعلمون. 
ل 
بعضهم أولياء بعض والله ولي المتقين. هذا 
بصائر للناس وهدى ورحمة لقوم يوقنون) 
الجاشة ۲۰۰-۱۸ 


من کار 1۳ 

لى الغا نقد سعدا 

في أل وت 
مع آبي سليمان الخطابي فرأى طائرا على 
شجرة فوقف ساعة يستمع ثم أنشأ يقول: 
باليتني كنت ذاك الطائر الغردا 

من اليرية منص را ومنقردا 

طورا وترفعه آفنانه صعدا 
خلو الهموم سوی حب تلمسه 

في التراب أو نغمة يروي يها كيدا 
ما إن يؤّرقه فکر لرزق غدا 

ولا عليه حساب ق المعاد غدا 
طوباك من طائر طوباك ويحك طب 

من كان مثلك في الدنيا فقد سعدا 





.۳ : 0# الأغنياء بالق لا بالغني 00 


قال الحجاج لخزیم الناعم ما النعمة؟ قال: 
الأمن. فإني رآیت الخاثف لا یتمتع بعیش: 
قال له زدني: قال: فالصحة فإني رأيت 
المريض لا ينتفع بعيشء قال له زدني: قال 








وقف الرسول صلى الله عليه وسلم يوم الفتح على باب الكعية: ثم قال لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له صدق وعدن ونصر عیدهء وهرم الأحزاب وحل ۵» ألا کل مأثرة آو دم آو 
مال يدعى فهو تحت قدميّ هاتين إلا سدانة البيت وبسقاية الحاج» ألا وقتل الخطاً مثل 
العمد بالسوط. والعصا قیهما الدية مغلظة فيها أربعون خلفة في بطونها أولادهاء يا 
معشر گریش: إن الله قد أذهب عنكم نخوة الجاهلية. وتعظمها بالآباع والناس من ادم 
وآدم خلق من تراب. تم تلا: (يا آیها الناس إنا خلقناکم من ذکر وآنثی وجعلناکم شعوبا 
وقبائل لتعارفوا إن آکرمکم عند الله آتقاکم). يا معشر قريش «أو يا آهل مكة» ما ترون 
آني فاعل بکم؟ قالوا اند مس ون 00 








ا 


0 7 مب ا ۹ ؟ فإن قيل ثلاثمقة مليون. قل قلت: فالإسلام د هو وا 
0 ۱ 0 يجب ب أن یکون لھا ثلاثمئة 8 ن قوةء أب ا 






ان لیم ف في الأغنياء | الممسكين 1 عن ن إخواتهم ۾ هو و رصق 








ری > فیسط آصایم يديه 
العشرة وقال: الجبال الرواسيء والحدید الذي یفلق حجارتهاء والنار التي تذیب الحدید. 
والماء الذي يطقىء النار. والسحاب الذي يحمل الاء» والریح التي تسیر السحاب, واین 
آدم الذي يتدارى من الريح ويغليهاء » والسكر الذي يغلب ابني ادم, والنوم الذي يذهب 
السكر, > والهم الذي يذهب النوم» إذن الهم هو أعظم جند الله. 


درجات العلم 


الغنی» فإني رأيت الفقير لا ينتفع بعيش, 
قال له زدنى: قال فالشیاب. فإنى رأبت 
الشيخ لا ينتفع بعیش. قال له زدني: قال 





بين الإفراط والتفريط منزلة محبوبة معتدلة»ء فبين الجبن 
والتهور النشجاعة» وبين البخل والتبذير الإنفاق بحكمة؛ وبين 
ب الغلو ف الدين والجفاء فيه الاستقامة: وبين الإعراض عن 
الو ¥ مباهج الحياة والإغراق فيها التمتع بالطيياتء وبين الحزن 
© الدائم والاستهتار الستمر الجد مع الترویم عن التقس آحیاناء 
وبين الشدة الصارمة وعدم البالاة الحزم ف رفق, وهنه الأمة 
خیار وسط بين طوائف الضلال ودینها خير الآديان وصدق الله 

إذ یقول: (وکاك جعلناکم آمة وسطا). 
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0 وان کان ف 





يبني قصراً ویهدم مصراً.. 
الققر قمیص من نار ..... مثل ترکي. 

. من يخشى البلل لا يصطاد السمك..... مثل آسباني 
سلیم الجسم لا يبحث عن طبیب.... مثل آفريقي 
الهر آسد بالنسية للفتران 





في البر تساویا فيهء فقالوا: إن الوالد آبر لأن ير الوالد طبيعة 
وا تون وشن کل 





تیال ان تاد فالتا سیم 
القضاء ولا آنا فقيهء فقال الرشيد: بك ثلاث خصال: لك 
شرف والشرف یمنع صاحبه ال دناءة» ولك حلم یمنعك من 
العجلة, ومن لم یعجل قل خطوّه, وأنت رجل تشاور في مرك 
ومن شاور كثر صوابه وآما الفقه فسنضم اليك من تتفقه 
به» فول القضاء فما وجدوا فيه مطعناً. 


باس الغو ل 

باب اولي 
قال احدهم: آغلق باب التوفیق عل الخلق من ستة اشیاء: 
اشتغالهم بالنعم؟ عن شکره» ورغبتهم في العلم وترکهم 
العمل» وا لسارعة إلى الذنب وتأخير التوبة, والاعتزاز بصحبه 
الصالحین وترك الأخذ بفعالهم. وادبار الدنيا عذهم وهم 
يتبعونهاء واقبال الآخرة علیهم وهم معرضون. 


طول اذمل 
قال عبدالله بن عباس - رضي الله عنهما ‏ ما انتفعت ولا 
اتعظت يعد رسول الله صل الله عليه وسلم ‏ بمثل کتاب 
كتبه ال علي بن أبى طالب «كرم الله وجهه» آما بعد: 
فان الانسان ليسرّه درك ما لم يكن ليفوته؛ ويسوءه قوت ما 
لم يكن ليدركه, قلا تكن بما تلت من دنياك فرحاء ولا لما فاتك 
منها ترحاء ولا تكن ممن يرجو الآخرة بغير عمل» ويؤخر 


التوبة لطول الأمل. 





أمثال مالیا 


... مكل عربي 


.... مثل ألباني 
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ان الصلاة أريع وآریم 





شکا آمل بلدة ی E‏ 
فقال لهم المأمون- کذیتم علية. صح 
عندي عدله فيكم وإحسانه الیکم» ققال 
شيخ منهم: يا أمير الوّمنین فما هذه 
لحي اانا ور ف اروت و 
دا خفن سس قطان وتا کی 
بشمل عدله الجمیم. فضحك منهم 


لو ... 


«کن ق الدنیا کانك غریب أ عایر 
سییل» 


و و م ۽ ۲ اون 
مشقرة الله بن و للد بر تا 
روي أن محمد اين المتكبود حج لله ثلاثاً 
وثلاتن حجه. فلا کا اخين نة قال 
وهو بعرفات: اللهم إنك تعلم آني وقفت 
في موقفي هذا ثلاتا ونلاتین وقفة, 
فواحدة عن فرضي والثانية عن آبي 
والثالثة عن آمي, وآشهدك يا رب آني 


ولم تتقیل منه؛ قلما فرغ من عرفات 
ونزل إلى المزدلفة تودي في النام: يا ابن 





غل من خلق الجود؟ ان الله تعالی تول 
لك: وعرني وجلالي لقد غفرت لمن وقف 
وات كل إن فاق عرفا تالف 


عام. 
9 ۶ 
سؤال وسزال 
قال خد العمال «حکام الأقاليم» 
لأعرابي: ما آحسبك ند ري کم تصلي في 
کل یوم وليلة فقال: آرآیت إن أتبآتك 
بذلك تجعل لي عليك مسأل؟؟ قال: نعم 


ثم ثلاث بعدهن آربم 

تم صلاة الفجر ۷ تدصیم 
قال: صدقت: فسل قال: كم فقار 
ظهرك؟ قال: لا أدري؛ قال: أفتحكم بين 





3 الیسضاء واخدّت 


e e IL 











سس سسس .مر 


یدمج علماء آمریکیون آخر ما توصلت إليه علوم مكافحة السرطان مع 
ذروة التکنول وجیا بعد إنتاج آول رقاقة الكترونية دقيقة لتشخیص 
آوراح السرطان. 

وقالت المصادر الاعلامية إن الرقاقة الکمبيوترية التي يتم ربط قطع 
«جزئیات» من الحمض الخلوي «دي . ان اي» كيمياوي تا شاشظر انا 


من مادة السیلیکون عليها ستستطیع أن تة تشخص آنواع الأورام 


السرطانية المختلفة, ویمکن للرقاقة أن تقترح العلاج المناسب بعد ذلك 
بالحصول على استشارة الكمبيوتر المتصل بهاء وأضافت المصادر أن 
البروفسور لبرو هود. وهى من كبار الباحثين في حقل علوم الجينات 
الوراثية ينسق أجزاء المشروع الذي تجريه جامعة واشنطن في مدينة 





سرطان غدة البروستاتا التي تصيب الرجال في العقد السادس 
والسابع؛ وقال البروفسور إنه أمكن حتى الآن إنتاج واختبار أول 

قاقة الكترونية تحمل جينات سرطان البروستاتاء ويتوقع البروفسور 
هود أن يحصل خلال عام تقريباً على جميع المعلومات المطلوبة 
للتمييز بين الأورام اليطيتة النمو التي لا تحتاج إلى علاج مباشر, 
وبين الأورام السرطانية السريعة النمو التي تقتضي سرعة 
المعالجة بالجراحة, ویتوقم العالم الأمريكي أن يتم خلال ۰ إلى ۱۵ 
سنة إنتاج رقاقة الكترونية تحتوي على ۱۵۰ ألف جزىء 
مختلف من الحمض الخلوي «دي ان اي» وأن يستطيع بفضلها 
أن يشخص ویتعرف على الأنواع السرطانية العشرين الأكثر 


سياتيل الأمريكية وسیبدا أول 





جهان لتشخيص الأشخاص من 
بصمة أصايعهم طرحته أخيرا في 
الأسواق شركة الصناعات 
الالكترونية اليابانية «سوني» يطلق 
على الجهاز اسم 001 - ۴10 وهو 


قادر على تشخيص 3 يصمة الأصايع 
بسرعة فائقة تبلغ ۸۰ من الالف من 
الثانية ویمکن حفظ بصمات آصابم 
ویتمیز الجهاز الجدید بکلفته القليلة 
بالمقارتة معأجهرة ممائلة 
تستخدمها المؤسسات الأمنية 
حالیاء وترى شركة «سوني» أن 
الجهاز الذي يبلغ سعره نحو 
۰ دولار صالح للاستخدام 
البواضع ف النازل والجمعات 
السكنية. 


تشخيص مقترح لهذه العملية في مجال 


انتشاراً. 





يستطيع سكان طوكيو وضاحيتها الكبرى أن يقرأوا صحيفة «سانكاي» إحدى 
أكبر الصحف في الیابان, في الشوارع وفي القطارات وف آي مكان پریدونه» على 
جهاز استقبال الكتروني صغير يوضع في الجيب وتبلغ زنته ۱۸۰ غراما ومجهز 
بشاشة من الکرستال السائل. ۱ 

وف السادسة من صباح کل يوم ینقل مفتاح للرموز متصل بشبكة للتلفزة 
يبيصورة ة تلقائية إلى الچهاز آخبار صحيفة «سانکاي شيميون» المحافظة التي 
تطبع ٠ ٩‏ مليون نسخة يومياً ويجد قارىء هذه الصحيفة أيضاً أخبار 
المسارح والأقلام والحفلات الموسيقيه سيقية واللأحداث الرياضية والتسلية التي 
توزعها مجلة «بيا» امتخصصه. 

ويحدد «جهاز الأخبار الالكترونية» نويا الأخيار يوساطة مفتاح الرموز في 
منازل المشتركين» ويتلقى هؤلاء الإشارات الضرورية على شبكة «فوجي» 
المتفرعة من مجموعة «سانكاي» الصحفية. التي توزع هذه الأخبار المنشورة في 
صحيفة «سانكاي» أي ما مجموعه ٠‏ ألف حرف يومياً على الشاشة الصغيرة 
باستتناء الصور والاعلانات. 

ویبلغ عرض الجهاز ۱۸,۰ سم وطوله ۱۱ سم وسعره مع مفتاح الرموز 
e‏ ۸ ین (۲۰۰ رودا تضاف الا لاف ین تفقات لاتصال پالهیکه 
أما الاشتراك ۶۰۰۰ ينا عن كل ثلاثة آشهر 
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نشرت آخبراً جرددة اللیموند مقالاً لاأستان 
ادوار سعید آستان یرانق خامعه 
کولومییا ونظراً لأهمية امقال وما نتضمنه 

من رؤية واقعية للنظرة الغربية للعرب 
والمسلمين تقوم ساعسادة شرك مترجما 
ليطلع عليه الاخوة القراء... 

یعج الخيال الشعبي في الغرب. وق الولايات 
المكخذة بصفة بخاصة: بالتناقضات وال هة 
الشخصيیه الحميسة حیتما یتعق الأمر 
با لسلمین العرپ, فالشعور پالعداء للعرب 
فاق بشکل ملموس مهما كان الاتشفال 
قلیلا بموضوع |سرائیل» فلا يوجد مکان في 
العالم يكن كراهية للعرب مثل الغرب. وهذه 
الكرامية مسلم بها كفل عام. وعلی درچة 
فتقنة هن الرس الور المحتافية 
للانسانية, فهي تظهر العربي كإرهابي 
مجنون ومتعصب صارخ» وتظهر النساء 
شهوانیات دائماً ومتطرفات آیدیول وجیات 
K&R‏ سلییات. 

وسأستشهد بعد قليل, على سييل المشال 
بیعض العبارات التي صدّرت عرضاً خلال 
لقاء «لنورمان ميلر» نشر في مایو العام 
1551م مفكلة «اسكوايين» ون راد 
ميلر با لتعصب غير الواعي» ولابا لتهافت ولا 
بالتزمت الفظ الريفىء وانما هو کاتب 
معروف علی مستوی العالمء وکان یمثل حجة 
سياسية من الحجج الآكثر أهمية في الآدب 
الأمتريكي الحاص, وکانت سواقفه شان 
الحركة النسائيةء على سبيل التال, اوضع 
جدلء ومثيرة للاستفزاز ومنحازةء غير أنها 
ترکت دائما الباب عفتیها المتاظرة والمحاحة 
المضادة. 

كما أن اراو فا کن ب السوى اتک 
آي مناقشاتء فهو يقول: كانت الأمة العريية 
محرومة من السلطة على المستوى العالمي 
زهاء آلفي عام... أي ألفي عام عاشوا خلالها 
في الصحراء ولم يناضلوا من أجل إحران شيء 
موف هت شون انار ال اخيراء د 
التفاوض, والفش والتصایل والت لاعب 
بالحقائق وتشویهها لبرجة آننا نجد آنقسنا 
آمام عقلية آکثر ورا بالعنی الجغراق 


[عداد: عبد انعم آحمد 





السياسي, من جمیع العقلیات التي عرفناها 
حتى الآن, وهذه الفقرة أعيد الاستشهاد بها 
في مجلة «ميتشيجان كوارترلي». 
فإلى أي شيء استند ميلر فيما يقول؟ لا شىء 
فيما يكتبه ميلر یجعلنا نفترض وجود أي ألفة 
مع العرب. كما لانجد في كتاباته أي شيع 
يجعلنا تعتقد آن د لاما فا ار 
وحضارتهم.. وإذا كان ثمة معلومات مذهلة 
بدرجة أو بأخرى قد استقاها من الدعاية 
الامريكية خلال حرب الخلیج, قهو آمر محتمل 
جدا. 
لكن إذا كانت هذه الدعاية لم تصادف آي 
مقاومة في فكر ميلرء فمعنى هذا أنه لم يكن إلا 
في حالة استعداد قصوى لسماعهاء بل ولأسوا 
من ذلك. ولاعسلانها جهراً على الملا من دون 
أدنى كبت؛ ودون خوف من الرد عليه ودحض 
ما يقولء لکن آين ذهب للحصول على كل ما 
يقول؟ 
اكد ل امون نر شيا قن عو هذا 
الجزء من العالم الذي يعيش آهل الصحراء 
العرب. بون ظهرانیه. حیث يمون الجانب 
العادي» والتهدید الدائم» آما السرد الطویل 
الذي قدمه ق وصف العرب. آی عندسا قال 
إنهم یفاوضون ویغشون وآنهم یتحایلون 
ویشوهون الحقائق» فمن المکن أن یختصر 


من النعوت غير متميزة في شىء بالرد. 

واذا كانت مجلة تشک و اند تنشر بهذه 
الطريقة العشوائية مثل هذه الاراء -مع أنها لم 
تسمح لنفسها في أي يوم الخوض ف إدانات 
لليهود والارمن واليابانيين أو الزنوج - وهي 
تعلم كذلك ما یحظی به «تورمان ميلر» من 
احترام كبيرء . فان معنی ذلك هو أن هذه الآراء 
وحظوة كبيرة جدا. 

والحقيقة أن الآدب القاتم على الكراهية هو 
نفسه الذي يستشري بين الدول المتحارية, لا 
شك أنه أدب شائع إلى حد کببر. 

اک ادا گان الک اس ن ال خرن 
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با اس التدقيق. اه فا ای کرت 
فان و هذا الأدب E‏ للعرب بهده 
لندن ونیویورك "۱ باريس أيضاً إنما هو 
آمر عجیب ومؤثر على آقل تقدیر» فمنذ بداية 
باللفة الاتکلي زية للصفوة والعامة من الناس 
درجت على تقدیم حشد من المعلومات عن 
جمهور کبیر یقبل كل ما یقدم |لیه نی انظاهر. 
ویقول «دیفید برایس جوتز» ق الداترة المغلقة: 
إن تمه عقلية عربية وتقافة عربية. كما يتحدث 
کت و مت تیه رایع 
فردية للحرب»»: وثمة من بذکر أيضا «مأزق 
عربي» مبهم فوّاد عجمئى: 

وهو لاء ليسوا مثقفين هامشيين وما يقولوته أو 
يكتبونه ليس سراء وكذلك الحال بالنسبة 
للمقالات التي تنشر کل شلاثة أسابيع تحت 
إشراف آناس متل آ.م. روزنتال آو ولیم ساقير 
ق ال «تيويورك تایمز» أو حنی المقالات التی 
رقا هسارتن بش بو و وقي 
«نيوريبايليك» فهذه الكتايات ليست بأقلام 
آفراد مختلي التوازن يخاطبون حقنة من القراء 
من نمط واحدء بل هم مؤلفون جديرون 
بالاحترام» والاعجاب. ويعدون من الثقات 
معاصرون أن العرب يتكيون على ارتكاب 
الا والکت وكن ا العف القن سکم 
تصورها «وعدم تصورها» وآنهم یمارسون 
المكر والخديعة والنفاق والعي ودیة والعتصریهة 
وک ان بوالإقتراط ی مار لسن 
دون إشباع هذا إذا لم نقل إلى درجة الشذوذ 
وثمة عدد لد ی يحصى من الأفلام ولك قات 
آقنم ف النهاية القارىء العادی للأخيار 
المتلفزة والمشاهد اليصرية الأخرى آن العرب 
والابتزاز الجنسى والافراط فيه ضد النساء 
والفكات الأخرى من التعساء كلها من الآدران 


کا ا رى هلوت ات التاتات 
الوجدانية الآخری. 

ANE EN Es‏ هن 
هذه الاراء مقبولة لدی جمیع الأیدی ولوجیات 
فن لكي ۳ 

وقد ورد إلينا مثال على ذلك في مقالة ل «رويير 
فریدمان» بعنوان: «لاذا تقوم النساء 
الفلسطينيات بالقتل؟». 

وإذاعنت اذكو كن تالاص دك 
احل الاشناز3 ال ما تنط وی عليه الحا التن 
نحن بصددها من ق قفا «لاذا تقوم 
النساء الفلسطینیات بالقتل ؟». 

تا مسا ع شيج ساو هن كما 


ور هناك 0-0 مباشرة بين هذه 
فريدمان هذه فاسدة وتسلطية چدا لدرجة 
آتها تدعونا إل الشك بدوافعها. 

والواقم أن کل ما ذکره فریدم ان ونسبه إلى 
القران والاسلام ورسوله محض افتراء. بل 
جهل يهذه العانی الساميةء كما أن مقالاته 
كلها تتعارض مع النطق والتاريخ: ولا شك أن 
فریدمان. هذا الذي يدعي بآن القران بصف 
المرأة يآنها حيوان" ترا کل شيع عن 


يتناسى أن في قلب العالم العربي ‏ وبالتحدید 
مصر ‏ ظهرت في القرن العشرين حركة نسائية 
لها وزنها وهي ذات انتشار کبیر, وعلى درجة 
كبيرة من التقدم الیوم» حتى أن مؤرخي الحركة 
النساكية يعقيروتها موه العديد من اضر کات 
النسائية غير الأوروبية وفضلاً عن ذلك» فان 
مقالات فريدمان عن الإسلام والعرب لا تقل من 
نحم بور E‏ 

بأي حال ومع ذلك فلم يذكر هذه الديانة ف أي 
شيء وما داو ا تا انما تست 
«بوحشية نساء غزة» لم يضعها في الضمون 
الصحیح, وهو «جروت الاحتلال 
ارال 





في محاولة منه لتوحيد الدولة التي تضم آکثر من مثة جماعة عرقيةء یحاول 
نور سلطان نزارباييف الرئيس الكازاخستاني أن يوحد اللغة في بلاده فقد 
آعدت الحكومة هناك مشروع قانون يفرض على جميع مواطني کازاخستان 
البالغ عددهم ٠١,١‏ مليون نسمة تعلم التحدث والقراءة والكتابة بلغة عامة 
واحدة هی اللغة الكازاخية ذات الأصول التركية. 

بعد مناقشات حامية وافق المجلس التشريعى الأدنى ‏ 801156 101561) 
(3511312684م f‏ أو ما يسمى «بالمجلس» في نوفمير الماضي ‏ على 
القانون. ویعد عرض القانون عن الجلس التشریعی الأغل 68٣‏ 0) 
(1201156 آو ما يسمى «السيناتورز ‏ مجلس الشيوخ» الشهر الماضي, بدأت 
مداولات ومناقشات ساخنة لم تنته حتى الآن بسبب رفض بعض أعضاء 
هذا المجلس لبعض مواد القانون الجدید. إلى أن آعید إلى المجلس الأول آخبرا؛ 
وقد كانت المادة ۲۲ هي أكشر مواد القانون رفضاً من جانب مجلس 
الشیوخ, وتقضي هذه المادة بإعطاء المواطنين الذين ينتمون إلى أصول 
كازاخية: العاملين في الحكومة الفرصة لإتقان اللغة الموحدة حتى عام ۲۰۰۱ 
في حين تعطى الفرصة لواطنیهم ذوي الأصول الروسية لتعلمها حتى عام 
01 ويعبر بعض النواب الذين وقفوا ضد القانون عن شكهم بان الموعد 
النهائي لتعلم تلك اللغة قد يأتي من دون أن تبذل الجهود اللازمة لتوحيد 
استخدامها بالبلاد, كما يعبر نواب آخرون عن مخاوفهم من إمكانية طرد 
الموظفين الروس من وظاتفهم الحکومية بسبب تطبیق هذا القانون. 

وتبلغ نسبة السکان في کازاخستان الذین یتکلمون اللفة الكازاخية ۵ ./. 


والذین یتکلمون الروسية ۲۵ من مجموع سکان البلاد. في حين يتكلم 


اللغة الأوكرانية >٥‏ من السکان, والألمانية ۰/۲ آما الباقون وهم خلیط من 
غركياك مفظفة وال ۱۲ 


ر e‏ من ذوي e‏ ا آبناء ا 


يرون أن القاكية ورد ا ا اللغة الكازاخية : وسيسهم في 


معالجة هذا الموضوع وتصحيح ما حدث من آخطاء في حقهم. ومن 
الفارقات العجيبة أنه حتی من بين هؤلاء تس هی بفصاحة 
سوى نصف عددهمء حيث لا يزال معظم سكان البلاد يتكلمون اللغة 
الرووسية. 

تقول المجلة البريطانية: انه حتی اق نمال التصديق عل قانون اللغة محل 
الجدال هناك وصدوره بشكل نهاتی. فإن ذلك لن يغير في الأوضاع شيئا 
بشكل سريعء فالحكومة لا تملك الأموال اللازمة للقيام بعملية تدريس اللغة 
بالكفاءة المطلوبة وما يترتب عليها من طباعة كميات كييرة من الكتب 
الدراسية وتدريب معلمي اللغة وتقديم دروس مجانية لملايين الکبار الذين 
يجهلون اللغة الكازاخية تماماء ولهذا السيب فان الحكومة تركز جل 
جهودها على الأجيال القادمة من أطفال وشبابء فقد أصيح تعليم هذه اللغة 
إجبارياً لتلاميذ السنة الأولى بالتعليم الابتدائي ولمدة ثلاث ساعات كل 
التي تدرس جميع المقررات الدراسية 
باللقة الكازاحية, بعد آن كان عدد هذه المدارس متكافقاً مع المدارس الآخرى 
التي تدرس باقي اللغات 
وقد آدت هذه التوجهات إلى ازدياد مشاعر القلق لدى الجماعات العرقية من 
أصل روسی واعتبرت أن هذه التغیبرات تمثل تهدیدا لهاء » غبر أنه قد لوحظ أن 
بعض المواطنين الکازاخیین أبناء البلاد الأصلية يعتبرون أن اللغة قد تکون 
وسيلة غير فمّالة لبناء الآمة, يقول أستاذ العلوم السياسية «موربولات 
ماسانوف» إنه ضد التوجهات الجديدة الخاصة بالحملة الحكومية من أجل 
إحياء وإنعاش اللفة الكازاخيةء التي يرى آنها لغة قديمة غير متحضرة لم 
تعد مناسية في العصر الحديث..» إن هناك في هذه اللغةء على سبيل المثالء 
عشرات الكلمات التى تشير إلى كلمة «جمل». كما أنها تخلى من أي كلمات 
يمكن استخدامها في المجالات العلمية والتكنولوجية الحديثة. 1 


آسیو ع؛ ۽ كذلك فقد ازداد عل ل المدارس 


ترجمة: منصور آبو العيدين 
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1 


أظهرت أرقام رسمية أن الهجرة 
لإسرائيل انخفضت ت بنسبة ثمانية في 
المكة تقريباً عن العام 1557م إلى 
ا 

وقال المكتب الركزي للاحصاء ان 
۳ المئة من امهاجرین وصلوا من 
حديجوويات الا هام اسف 
السابق. والباقین من أنحاء آخری في 
آوروبا والولایات التحدة والأرجنتین 
ودول آخری. 

وأضاف أن المهنة التى سجلها 17 في 
المكة من القادمين الجدد هی الهندسة 
و5١‏ ف المثة الطب وطب والأستان. 
وهاجر إلى إسرائيل أكثر من ۷۸۰ 
آلف يهودي منذ أن خفف الاتحاد 
السوفييتي السايق قيود السقر العام 
۹ ووصل تدفق المهاجرين إلى 
ذروته في العام ۱۹۹۰ عندما وصل 
ما يقرب من ۲۰۰ ألف مهاجر إلى 


إسرائيل. 


۷۰ الف و ۸۰ الف مهاجر. 
ويبلغ تعداد سکان |سرائیل نحو 5,5 








آشاد وزير الاوقاف الصري د. حمدي زقزوق بالعلاقات المصرية 
الخالات خر امهالك الدينية وشوؤّون الآوقاف. 

وأكد في تصریح له أهمية الاتفاقیات الموقعة بين وزارتي الأوقاف في مصر والکویت بالنسبة 
لتنمية التعاون بين البلدين في هذه المجالات. وأثنى الوزير المصري على التبرعات الخيرية 
التي قدمتها الكويت لإقامة عدد من المشروعات التنموية والخيرية في عدة محافظات 
مصرية في إطار الاتقاقية قية الموقعة بين وزارتي الأوقاف في البلدين. 

وقال ان فده الاعتاقيرة تخ ع ارات عل الوخه انس مو عدا خر ارم 
الآأوقاف المصرية على توقيع اتفاقيات ممائلة مع عدد من وزارات الأوقاف في البلاد 
العريية. 


الكويتية في كل 








قال أحد منظمي منتدى حول العنف في المدن أن أمريكا اللاتينية هي القارة الأعنف في 
العالم إذ يوجد فيها يمعدل ۱۶۰ جريمة قتل لكل ٠ ٠‏ آلف مواطن في السلفادور و ۷۷ في 
كولومييا وه ۲ في البرازيل «مقابل ۱۲,۲ في نيويورك و ۱ إلى ۷ في أورويا». 

وآشار لويس راتیتوف وهى تشيلي یعمل في المصرف الأمريكي للتتمية آن تکالیف العنف 
في هذه البلدان مرتفعة جدا والشرطة لا تستطيع بسط سيطرتها إلا على مناطق صغيرة 
خا وأضاف أن «كولومبيا على سييل المثال تستخدم ۱۳ ف المثة من مجمل الناتج 
الوطني الخام لک افحة الجريمة مقابل ۵ إلى ٦‏ في المكة للولايات المتحدة, وهناك مليون 
آمریکی ق السجن یکلف الواحد منهم ۲۵ آلف دولار سخريا قي الخوسط والجسوع 
یکلفون الدولة ۲۰ بلیون دولار» وهذا آکشر من تکالیف تعلیم مثل هذا العدد ن جامعة 
هارفارد». وآضاأف. لن یکون هناك آمن طا لما بقیت عوامل الجريمة على حالهاء وقال إن 
هناك عوامل آخری تزید من وتيرة العنف کالکحول وحمل السلاح وا لخدرات والیفاء 
وتبیض الأموال والفساد وأحياناً برامج التلفزیون. 

وأشار إلى أن رئيس بلدية بوغوتاء آنتاناس ماكوس» تمکن من خفض معدل الجريمة بعد 


1 


أن وضع يرنامجاً < 5 خفض فيه استهلاك الکحول وحمل السلاح. 
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یجتمم نحو ۵۰۰ مندوب عن ۱۲۹ دولة من ۱۱ إلى ۱۸ مایو القبل في آبیدجان 
ف العاضمة الاقتصادية للبلاد. ويهدف هذا المنتدى الإسلامي الأول في إفريقيا 
السوداء الذي دعا إليه المجلس المذكور الذي يعتبر من أكير الهیثات الإسلامية 
في ساحل العاج إلى تكييف تعاليم الإسلام مع الواقع الأفريقي» والعمل على 
وقال الدكتور باللوه يا كوبا رئيس اللجنة المنظمة للمؤتمر في مؤتمر صحافي 
اٍننا في أفريقيا تجاوزنا ظاهرة التطرف الإسلامي بفضل تسامحنا ونريد أن 
يشارك أشقاوّنا المسلمون في هذا الواقع في جميع أنحاء العالم بتحقيق وحدة 


حقيقية. 

وسیناقش المؤتمر خلال تلاثه آیام مواضیم عده مثل «الإسلام والعلمانية, 
والاسلام والتعصب, والاسلام والتئمية الاقتصادية» والاسلام والتعاون 
وتعالیم الاسلام على الصعید الاجتماعي. 

ویعتبر الاسلام الدين الرئيسي في ساحل العاج حیث تبلغ نسبة السلمین ۶۰ في 
المكة من السکان والكاثوليك ۳۰ ف القة. 

ويشارك في هذا المؤتمر مندوبون من دول آفريقية وأوروبية وأسيوية. 





آکدت وزارة الصحة ف الملكة العربية السعودية آهمية آن تظل منطقة | لشاعر 
المقدسة خالية من أي مرض حيث اشترطت على القادمین لاداء العمرة والحج 
لوسم ۱۷ ۱۶ه والعاملین قي منطقة الشاعر القدسه تقدیم شهادة تطعیم 
ضد الحمی المخية الشوكية تفید تطعیم الشخص ضد هذا المرض في مدة لا تقل 
عن ۱۰ آیام ولا تزید على ۳ سنوات «قبل قدومه للمملكة» على أن تتولى الجهة 
الصحية في البلد القادم منه التأكد من إتمام عملية التطعیم. وإعادة التطعیم في 
حالة الشك في مصداقية الشهادة, و|عطاء الجرعات الوقائية لجميع القادمین 
متا كفك تعد ل حمل ال نی تا یی تاج سا سل 
إدارة مشاریع تطوير منی إنشاء مشروع لدورات الیاه الاضافية حول منطقة 
جسر الجمرات. 
وقد آکد المهندس محسن محمد باروم الدیر العام لشروع تطویر منی أن هذا 
الشروع الذي بدا في تنفینه يعتير أحد آهم المشاريع التي تشهدهامنی 
وسيكون له الأثر الكيير. حيث سيوقر دورات مياه جديدة مجاورة لجسر 
الجمرات» وقال إن المشروع في المرحلة الأولى التي بدأ تنفيذها يشتمل على 
۰ دورة وتبلغ تكاليف هذا المشروع ثلاثة وثلاثين مليون ریال» وقد روعي 
في تصميمها ملاءمتها للاستعمالات في موسم الحج حيث لا تتعرض للانسدادء 
وقد تم تخصيص بعض دورات المياه للمعاقين وسيتم تجهيزها بكامل 
الاحتياجات التي يحتاجها المعاق. 
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يعيش العالم من حولنا في عصر الاعلاح 
وا لعلوم اتية. ونحن مع البقية في العالم 
النامي نلهث وراء‌هم. وا لسافات 
الشاسعة تفصلنا عنهم» وليس الأمر 
مقتصراً على جانب واحد الا وهو 
التكنولوجياء وانما في الجانب الفكري 
والمهني. ولذلك فان النقاش الذي آثاره 
السزمیل جهاد الخازن رئیس تحریر 
صحيفة (الحیاة) والذي قارن فيه 
الصحافة العربية بالغربية جدير 
بالاهتمام. فهو يرئ ان الصحافة 
العرفة:مقارتة بالصحاقفة القرنية 
(كالآعور بين مفتحين) ولن اتطرق 
للمقارنة مع الصحافة العربية الاخرى. 
وت هده الفا هو :قراءتة اتید 
صحف يوم الاحد البريطانية ومقارنتها 
المقارنة كانت من حيث عدد الصقحات 
وعدد الاعلانات وعدد الاعلانات المبوية 
وس اش لاف موز سفنت وا تال 


شاف دک مان تسو يضاف إن 
ذلك قشاق الاخیار العرىة 
والعالیة الهعه. 

تعتبر هذه المقارنة في بعض الاحیان غير 
عاد سيب الوا ره تاه وا اه رف 
إا یاف اه 
سک ها اگما رد دود ۱ بات نت 
وعیون الرقیب. والاهم من هذا وذاك 
مدی احترام القاریء العربي للصحافة 
العربية. فنحن لانزال نعيش تقافة 
المشافهةء فکلام القریب اصدق من رؤية 
المراسل الحربي على جبهة القتال. كما ان 
کلام الضهف لا تير التي 
الشائع(کلام جراند) ولاقیمة له في 
صناعة الوعي او الرأي العام وبذلك 
ای ها هن تیال الیو 

هذا الواقع الذي يعيشه الصحان العربي 
ويدعي فيه الاستطاعة على تغییر الواقم 
الاعلامي غير حقيقي فصن اعة الاع لام 





أل :ف ماروالا 
العربي كما ترى الزميلة نورا 
فاخوري لم يحصل على الحد الادنى من 
ادوات وتسهيلات الصحاق الغربی. 
فكيف نقارن هذا بذاك. ١‏ 
ولكن من المتسبب في هذا العمى: الذي 
وس اال هان فع اند اة 
العربیه؟ يصعب تحديد الاسياب في زاوية 
صغيرة کهذه» ولكن لتبداً بالاسباب التي 
تحن وراد ها سا نين و شتات 
صحافية ونبداً يتغييرها ان امكن. واهم 
ما یات مان SJE‏ 
مهنية (مفتحة) بدلا من (عمیان 
ای سووهم | نيان 
صحافة الغرب. ولكن من يستطيع ويملك 
الحزاة عاك ادا اة واا 
الأوحد أن یعرف نفقسسه «يأعمى 
ق ات السل الوط )سنارف 
پاصابتنا «يعمش الصحافة» ولتبحث عن 
علاج له حتى لايصبح عمى حقيقيا. 


القانون الدواي صهية النز بیش 


لم يعد خافیا ان المسؤولين عن جائزة نويل للسلام قد 
لاول مرة قبل مثة عام تماماء کر ع الفرید 
اس ای سح 
اتهام المسؤولين عن الجائزة بصنع مایناقض مع 
اقا سابل عل انیم ذلك فد ينطلقون من 
هده الاقتتخاعات. وا لکنهم لشف بنتسیون الى (المدرسة 
لاف وی انا راا ر ارا 


ومقاييسهاء فمن الخطأ انتظار سلوك آخر من جانبهم 
تما لاآقل من استع اب الخلفیات التي تحکم ذلك 
السلوك. وهو بعض مايشير اليه تخصیص جائزة 
يول تسا هذه ا ان امس من سین الشركة 
یطالب بفصلها عن الوطن الام اندونیسیاء اذ یکشف 
بصورة مياشرة عن وجه من وجوه النطق الفربي 
التبم باستمرار في تزييف القانون الدولي نفسه. 


الاصلاح العدد۵ ۲/۱-۳۹۲ / ٩۷‏ 
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بلغ العجز الغذاتی للدول العربية خلال الفترة ۰ ۱۹۹۵-۱۹۹ 
اكثر من ۱۰ ملیار دولار على اساس عجز سنوي قیمته ۱۲ 
ملیار دولار وذلك نتيجة ضخامة قيمة فاتورة مستوردات 
الغذاء العربی البالغة نصو۱۸ ملیار دولار سنویاء في مقابل 
٥‏ مليار دولار قيمة الصادرات العربية من الواد الغذائية 
وتبرز اهمية هذه الفاتورة عندما يتبين انها تشکل نحو ۱۰ في 
المكة من اجمالی الواردات الغذائية العالمية القي تقدر قیمتها 
ب۲۰ملیار دولار. ۱ 

جاءت هذه العلومات في تقریر وضعه صندوق النقد العربي 
واشار الى ان دول مجلس التعاون الخليجي التي تسیطر على 
نحوه ء في المكة من احتياطي النفط العالي, تعتير اهم الدول 
الستوردة للمواد الغذائية في العالم العربي: خصوصا ان هذه 
اهل لا هوف مسا حا ةة من او زاف الخشالحه 
للزراعة. ۱ 

واذا كانت دول الخلیج قادرة على الاستثمار نظراً الى امكاناتها 
الماليةء فان التقریر اوضح ان هذه الدول رفضت الاستثمار في 
القطاع الزراعي في السودان والعراق ولینان بسبب الاوضاع غير 
الستقرة فیها.واکد التقریر «ان رجال الاعمال العرپ بشکل عام 
یفضلون الاستثمار ق قطاعات الصناعة والتجارة والخدمات 
بدلاً من القطاع الزراعي- الغذاتي». 

ومن هنا برزت اهمية مناقشة هذا الموضوع قي موتمر الغرف 
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العربية الذي انعقد اخيرا في القاهرة وحضره حشد كبير من 
| لستتمرین ورجال الال والاعمال العرب. 

لقن توت البلاه | لحري ة كاذ تعقو الستوای الاب هوا 
كبيرة لمواجهة تحدي الآمن الغذائی, لكن ما ان بدآت تحصد تمار 
هذه الجهود. خصوصاً لجهة الاهتمام بالزاعة في مجال التنمية, 
حتى ظهرت متغيرات دولية تؤثر في أبعاد الآمن الغذائي العربي 
وخلفیاته واهمها: ۱ ۱ 
اولا: شهدت سوق الحبوب الدولية بشکل مفاجیء تحولا من 
الوفرة القياسية بأسعار متدنیة. خصوصا لدی الدول الرئيسية 
المنتجة وا لصدرة. الى نقص في الخزون لکن باسعار مرتفعة. 
ثانياً: اتفاقية الاوروغواي, وقد نصت على قواعد والتزامات في 
شأن الزراعة تؤّكد احتمالات ارتفاع فواتر الاستبراد للبلاد 
العربية من النتجات الزراعية والغذائية» لسبب رئيسي هو ارتفاع 
اسعار بعض الواد الغذائية في الاسواق العا لية نتيجة الخقض 
النتظر في مساعدات التصدیر للیلدان | لصدرة. 

قالغا :كمالك اغرا ضتخات الخد تان افص اقل تيد 
وا هة هن سا رة عل اال روات اه هة واه 
مرشحة لان تكون بورا للحروب | لقبلة. 


مجلة الوسط العدد؛ ۲4 ۱۹۹۷/۳/۳ 














منتقاة مما 
تصدره إدارة 
الإافتتساعءع 
والبحوث 
الشرعية في 
وزارة الأوقاف 
والشون 
الاسلامية ق 
دولة الکویت. 
ونری فيها 
فائدة عامة 
للإخوة 
القسراء.. 
والمجلة على 
استعداد 
لتلقى الأسئلة 
میاشرة 
ونحویلها إلى 
امهل 
الاختصاص 
للإجابة 
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50 © عرض على لجنه الأمور العامة في هیته الفتوی الاستفتاء التالي: 

٠ 2‏ ١-ماالصيغة‏ الواردة عن النبي صى الله عليه وسلم في الإحرام للعمرة أو الح ثم 
۱ ما الحكم الشرعي الذي يترتب على من فاته التلفظ بالنية وهو في الجى بسبب جهل أو 
نحوه»ء كما أنه أليس من الواجپ على موظفی شرکة الطبران أن ینبهوا التحاج إلى ذلك. 

۲ - قیما بتعلق بالإسبال «إسبال الشوب» هل هو حرام أم لا؟ وإذا كانت الحرمة 
مقرونة في حال الكير فقط فما القول ل إذن في حدیث رسول الله صلى الله عليه وسلم 
حين رأى ابن عمر الصحابي الجليل في السوق فقال له يا بن عمر ارفع إزارك قالها ثلاث مرات والجميع لا يشك 
بأن أبن عمر لم يكن به كبرء أفتونا مأجورين. 

© وبعد أن استمعت اللجنة إلى نص الاستفتاء رأت ما بلي: 

قتبس الفقهاء أحكام الحج من السنة المطهرة وانتهوا إلى أن الحج على ثلاثة أنواع: قران» وتمتع» وإفراد: وقد ثبت 
في الصحيحين أن النبي صلى الله عليه وسلم «حج قارنا وقال: «عند إحرامه لبيك عمرة وحجة لبيك عمرة وحجاء 
وتتغير الصيفة بتغير النسك, فان كان متمتعا قال: لبيك عمرة متمتعا بها إلى الحچ, وف يوم التروية يقول: لبيك 
اللهم حجاء أما المفرد فيقول عند إحرامه لبيك اللهم حجاء وأما المعتمر فقط فيقول لبيك اللهم عمرة. والاحرام: 
معناه: نية الحج مقرونة بالتلبية والنية هنا هي عزم القلب على فعل النسك خالصاً لله تعالی, والتلفظ بها جهرا على 
النحو السابق مستحب وليس واجبا فلا تبطل العبادة من دونه ومكانها: | لواقیت. فلا يجوز تخطي الميقات من 
دون إحرام؛ فمن تخطى الميقات مع النية دون تلفظ بها فنسكه صحيح فإن تخطى الميقات بغير نية أصلاً: فإن 
عليه أن يعود إلى الميقات ليحرم فيه من جديد إن استطاع أو يحرم من مكانه ويذبح شاة فداء لتأخر الإحرام عن 
ا بعلمل هدر 

وينبغي على موظفي شركة الطيران أن ينبهوا الحجاج قبيل الوصول إلى الميقات بوقت كاف لضرورة الإحرام» وإذا 
خشي المسلم أن يتجاوز الميقات بغير احرام» فإن له أن يحرم من مطار بلده عند ركوب الطائرة أو بعد إقلاعها 
احتياطا. 

وأما بالنسبة للسؤال الثاني فان إسبال الثوب من الرجل إلى ما تحت الكعبين منهي عنه من النبي صل الله عليه 
وسلم لأمور عدة منها الخیلاء, ومنها توقي النجاسات. ومنها أن لا يهترىء التوب, وعليه فلا يكون الاسبال حراما 
على إطلاقه إلا إذا قصد به الخيلاء . وأما القول إن النبي صل الله عليه وسلم أمر أحدا برفع شوبه إن ثبت فلا 
يعني حصراً نه للتكبر فإذا زالت هذه الاسباب كان الإسبال جائزا وتركه أولى . والله 0 


TMRAN‏ ردو ری چرس ون ججج جک کت کج و روت وود اد چام ورد عيدج PANETTIERE‏ رص عونم الحيملوة ب انوج HAART‏ رو 





© عرض على لجنة الأمور العامة 
في هيئة الفتوى السؤال التالي : 

رجل وقف بعصرفة ورجم جمرة 
العقبة الكبرى وتحلل التحلل 
الأصغرء ولم يطف طواف الإفاضة 
«طواف السرکن» ولم يرجم أيسام 
التشريق وعساد إلى أرض السوطن 


تصرف بمحض إرادته وقد شفي 
الآن من مرضه وبقي من ذي 
الحجة أيام فما الحكم الشرعي 


© وقد أجابت اللجنة بالتالية . 





. هکم عدم الرجم یام التشريق‎ ٠ 





مكة لأداء طواف الركن ولا يغئيه 
عنه شيء آخرء ثم عليه إتمام أعمال 
الحج الأخرى التي تركهاء مثل 
ذبح الهدي إن كان متمتعا أو 
قارناء ثم الحلق, ثم طواف الوداع» 
أما الرمى فقد فاته وقتهء ولذلك 
فإن عليه أن يفديه بشاة يذبحها في 
الحرم ويوزعها على الفقراء 
والمساكين؛ ثم إذا استطاع أن يعود 
إلى مكة للطواف قبل نهاية شهر 


دي الحجة فهذا هى الأولى خروجا 


من اختلاف الفقهاء, وان لم 


يستطع فلا حرج عليه أن یود 


إليهافي أي وقت اخر بعد ذي 


ل ما رو لوا و وم رن چا وس وه و 





الغمر كله عند كفين من الفقباء: 


ولا يجوز للمستفتي أن يقرب | 
زوجته حتى يطوف طواف الركن | 


ويتحلل التحلل الشاني فان قربها 
لزمه الفداء بشاة يذيحها في 
الحرم ويوزعها على الفقراء 
والمساكين. 

وإذا إذا أراد المستفتي العودة إلى مكة 


ا 


للطواف وإتمام حجه فإن له أن | 
يعود إليها من دون إحرام جدید. ١‏ 


وله إن شاء أن يعود إليها محرما . 
۱ بعمرة. وبعسد أداثه أحكام العمرة ۱ 


رپس 

















© عرض على لجنة الآمور العامة في هيئة القتوى 
الاستفتاء التالی: 

نيابة عن موظفى الهيتة العامة للمعل ومات المدنية, 
يرجى التفضل والإجابة عن الأسئلة التالية بقصد 
نشرها ق النشرة المذكية الخاصة يموظقي الشركة 
شاكرين لكم حسن تعاونكم: والأسئلة خاصة بالحج. 
۱-موظف علیه بعض الدیون تبلغ ۱۰۰۰ دینار 
ویرغب بالحج» فهل يجوز له ذلك؟ وان كان الدائن 
یسمح له بذلك فما الدليل؟ 

۲ هل يجوز تأدية فريضة الحج عن طریق نظام 
الرایحه آي «یالاقساط ٩»‏ 

۳ هل يجوز للمرأة أن تحج مع مجموعة من النساء 
إذا آمن الطریق؟ 

٤‏ - متى يجوز الانابة أو الوكالة بالحج؟ 

۵ - موظفة تشتكي من زوجها المماطل عن القيام بآداء 
فريضة الحج» فهل يجوز لها إنابة غيرها للحج عنها؟ 


وما الدليل الشرعى لذلك؟ 
-أمرأة جاءها الحیض عند طواف الإفاضة آو الوداع, 
كيف تتصرف في الحج؟ 


© أجابت اللجنة عن الأسئلة السابقة بالتالي: 
١‏ إذا أمهل الدائن مدينه إلى أجلء وظن المدين أنه 
سيقدر على وفاء الدين في نهاية مدة الامهال وكان لديه 
مال يكفي لحجه. فلا بأس أن يحج بهذا المال الذي معه 
حجة الفرض, آما إذا لم يمهله الدائن أو كان الدين 
حالاً. فعليه وفاء دينه. ثم إن زاد عنه ما يكفي للحج 
ونفقة عياله مدة غيبته حج به. والا آخر الحج إلى أن 
ف ما یکفیه للحي. لنه یشترط لوجوب الحج علیه 
توفر مال لدیه یکفی لحجه زائد عن حاجاته»ء ووفاء 
الدین الحال من الحاجات, فبرفم وجوب الحج به. 

با کان قرا الال :أن صاخت اش تمه إلى 
الحج ويأخذ منه كلفة ذلك مقسطة فهو جائز مهما كان 
المبلغ المتفق عليه»ء ومهما كانت الا قساط, مادام الميلغ 
محددا عند الاتفاق وغير قايل للزيادة في المستقيل يطول 
الأحل: ا ترا لول 


FAO بدا‎ SIE ITE هم بت‎ ORY :لجا جج جاتب بجح کر تج ربج تارب‎ RTM بج‎ e EARNERS 


التنفل با 
بين الا 


والروة 


دی )سب سججم رب سیر میرن م عم مینوی ر ھج جت جت یک رم لو جلت بعلنل متهت نن ہی سرت ود + سس ولد رجفت جو نجه رن وسناج ورپ نج + رب 





وقد آچایت اللجنه بالتالی: 


بح ودی لو بلج حون نما جر نوج دج حبق يت لت تس لا اتنا 





الآجل آو قصره لم يجز لآنه یصبح ربا محرماء وان 
كان هذالك ط رف تالت یقوم بالتعاقد مع صاحبپ 
الحملة على مبلغ محدد نقدا ثم يتفق مع الحاج على 
ميلغ أكبر منه تقسيطا فهو جائز أيضا مادام البلغ 
المتقق عليه مع الحاج محددا وغير قايل للزيادة تي 
ات نطول این 

۳ س يجوز للمرأة أن تحج مع مجموعة من النساء 
مأمونةء ویکون ذلك بدیلاً عن الحرم أو الزوج هذا في 
حج الفرض فقط. آما عن حج النفل فلا يجوز للمرأة 
القیام به إلا مع محرم أو زوج. 

٤‏ - يجوز للمسلم آن ینیب ویوکل غيره في الحج عنه إذا 
كان مریضا مرضا یعجزه عن القیام بالحج بنفسه. تم 
إذا شفي بعد ذلك فان عليه أن یعید الحج بنفسه إذا 
كانت الإناية في حج الفرضء وإن لم يشف ومات كفاه 
حج النائب عته»ء إلا آن للنائب والوكيل شروطا متعددة 
يجب على السائل أن يلم بها. 

5 -من شروط وجوب الحج على المرأة أن تجد زوجا آو 
محرما آو نسوة مأمونة ترافقهم في حجة الفرض ولو 
كان ذلك على حسايها إذا كانت تملك ما يكقى لذلك 
فإذا لم تجد فلا يجب الحج عليها أصلاً. وعليه قلا 
يجب على السائلة إناية غيرها في الحج عنها إذا لم تجد 
الو ا الح الرفقة اا ين القجاء: 

ا اا انی وات ا ك م ا 
طواف الوداع إذا غادرت مكة قبل طهرهاء فان مكثت في 
مكة حتی طهرت لزمها طواف الوداع؛ أما ذا جاءها 
اتکی E Ek J‏ 
حتی تطهر وتطوف طواف الرکن وهي طاه رة, ولا 
بدیل لذلك» هذا مذهب الجمهور. وذهب الحنفية إلى ما 
ذهب إليه الجمهورء الا آنهم آجازوا لها إذا آرادت 
السفر قبل طه رها لضرورة کفوات الرفقة ونحوها أن 
تعتصب وتطوف طواف الرکن وهي حائضء ثم تفدي 
بناقة تذبحها في الحرم وتسافر وتعفی من طواف 
الوداع والله أعلم. 


0 ذهب جمهور الفقهاء الا سمي ين را ا ان سیگ خر 
" طواف سایق عليه TT‏ ل ی ۱ 
. طواف رکن, یک و 


ی دجم جی موجه ندج شحج وه ينسم سينو ہی سنوت جوت با سل مب 


۳۳۱۳۲۲۲ کرک عوجر مرکا ار ی رخ ام جرب رک روا توب زج جا سوه ره جرج هرا حدم وه لها جر ماك م لاج مر‎ PANNA جع ج ردو ربعم لزت ورج جع وه سنج دار و جریا ام‎ inn 


٠‏ عرض على لجنة الأمور العامة في هيئة الفتوى الاستفتاء لقال 

فل حر و ی ی وی ما راط سس «أي يتقرب 
إلى الله بالسعي وحده. سواء في أشهر الحج أو غبرها». ۱ a‏ ۱ 

آرجو الإجابة مع توضيح أقوال نا 


سانجا مدي میب HEHE‏ رب دمجاب 
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EY‏ مد 
۹ وئرجو . ::.. 
ب الأخوة ٠ 7 ١‏ 
من خارج 00 
الکویت مراعاة ٠‏ 
التوقيت 0 ر ب 




















شمة تلازم واضح بين تقدم الأمم ورقیها وما حققته من طفرات هاظة ل شتی آوجه العلوم 
الحديثة والتکنولوجیا المتطورةء فالحضارات جمیعها لم تنیض على من السصور والأزمان إلا 
محمولة على راحة العلم وساعده. 

ولا شك أن ما توصل إليه العقل البشري من اختراعات وایتکارات ‏ مخظاق الجالات كان ولا 
یزال هدفاً آساسیا لرقي الأمم وصناعة حاضرها وتخطیط مستقبلها على آسس متقنه يما 
یکفل لها مکانا رائدا بین الامم. ذلك آن الصرا الحالي هو صراع حضارات بالدرجة الأول 

ولا يغرب عن البال التقدم | لذهل في وسائل نقل | لعلومات والأخيار والأحداث من وإلى کل 
بقاع الارض, وما یمکن أن يحققه ذلك من فوائد إذا ما استشمر هذا الکم العلوماتی الهائل في 
النهوشن موی الشغوت.ق الانشطه وا لجات کافة: ١‏ 
الا وق اقا ال ی ال تفه ات ی ای و د یا سا 
نصیینا من العلم والتقدم ما یزیدنا جهلاً وتخلفا!! فصار هذا حالنا ببه‌الاسم.. ولا عجب. 
فقل لي يربك کم ممن تعلو منازلهم تلکم الأطباق الهوائية قد جعلوها فوق رژوسهم 
للاستفادة مما تيثه القنوات الفضائية المختلفة من مواد علمية أو آخبار سا.لمية أو أحداث مهمه 
أو ما شايه ذلك من ثقافات متنوعة تنمي فكر الانسان وتزيد من رصهههه العلمي والثقافي في 
الجالات كافة؟ ۱ ١‏ 

آظنه لیس جنوحاً إلى البالغة إذا ما قلنا آن النسبة قد تتأرجح فوق اصقن قلیلاًء إذا ما جنبنا 
ذلك الفصیل الذي يقتنيها بحکم طبيعة عمله أو لما تفرضه عليه آصول مهنتته أو نوعية نشاطه 
في المجتمع. 

فهل حقا نحن جديرون بهذه النعم؟ آم أننا نجحنا بجهالة مطلقة في إإقالايها إلى نقم! فباتت 
خطرا داهما بهدد قلاعنا من الداخل وينذر بخرایها. 

فیالیت شعري.. كيف يروق لك يا مسکین أن تعزف بآنامل آصابعلهسیمف ونیة الخراب 
الدامي.. ولن؟! لاهلك... ولأبنانگ... أعز الناس إليك! ألا تخشی يوسا تنعق على الجدران 
البوم. وتضحی الأراتك آعشاشا للغربان السود, وساعتها لن ینفع انملاع فالاعصار لا 
تمنعه السدود. 

إن نسبة غير قليلة من تلکم البیوت على شفا جرف هار من الانهیار, وقد آصابها الهوان 
واعتراها الوهن وان بدت للناظر إليها قلاعاً حصينة وروانق جميلة؛ إنها حقاً کبیوت 
العنکبوت. (وإن آوهن البیوت لبیت العنکبوت لو کانوا یعلمون) العنکبوت.- ۶۱. 
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لواضیع مجلة (الوعي الاسلامي) 


لسنة ۱۱۷ هم 
ˆ ۸۱۹۹۷ 





نينا 105 


الهجرة منهجیه للتغییر 

القران یخاطب القرون 

ولك التي ی ا لنهخة الكخمارة 

حرق الاقصى جريمة بحق الحضارة الانسانية 
الاخلاق قاسم مشترك بين كافة الشعوب والامم 
الكلمة امانه ووقاء 

اجيالنا يغتال مستقيلها ونحن ميصرون 

حقوق الانسان بين النظرية والتطبيق 

شهر الصيام ميلاد جديد 

الكويت في معركة بناء الذات 

عندما یکون الفساد ق حماية القانون 

في الحج تتجدد آمال وحدة الامة؟ 


اليقظة الدائمه التي يجب التزامها ۲/١‏ 

اليقظة الدائمة التى يجب التزامها ۲ /۲ 

التقافه وآثرها في تشکیل شخصیات الأفراد 
النهضة وعائق التطبیم 

مسك الختام 

الوسطية الإسلامية 

الآأمة المسلمة 

آداب الاختلاف في الإسلام 

المصطلح الفكري الإسلامى بين الأصالة والتغريب 
الحرية الفكرية والإيمان 

الحرية في نظر الإسلام 

اختلاف الرحمة واختلاف المعصية 

الإنسان بين الشك والإيمان 

الوطنية في الفكر الإسلامى المعاصر 

أثر الأفكار في التعبير الاجتماعي عند مالك بن نبي 
إظلام التنوير 

السنة الإلهية ومعادلة تخلف المسلمين قي فكر الغزالي 
كيف أعد الرسول المسلمين لمواجهة الأعداء؟ 
المسلمون والعلوم المستقيلية 

مخطط الاتحدار متى وكيف بدا؟ 

التشكيك في أمية الرسول 

الإسلام والشورى 

على أي أرض نقف؟ 

الحرية السياسية في الإسلام 


1 
a 
aga, 


سح جح چ مر شح جر سس لشي لشم 7ح7 شم << 


د. إبراهيم بن حسن بن سالم 
د. إبراهيم بن جسن بن سالم 
محمد رجاء حنفی 

الطيب بو عزة 1 

عمر الراكقي 

محمد عمارة 

محمد عبدالله السمان 

د. محمد إبراهيم حنقي 
محمد مصطفی سلیم 

د. خالص جلبى 

هاش ات اما 

محمد نور سويد 

علال البوزيدي 

طارق عبدالفتاح شدید 
محمد الصالح عزیز 

السید محمد النجدي 


إبراهيم نويري 


الا من ال ا د 
د. عادل حسون الخنساء 

- خالص جلبي 

سالم البهنساوي 

صلاح حسين شهاب 

محمد مراح 


ش عبدالحميد عشاق 


السيد علي أحمد الصوري 
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الوضوع 


الصحافة العربية وتغطيتها على الاسلام 

من المسؤول عن اخلاص اطفالنا لجهار التلفاز 
الاثار الضارة لسوء البث الاعلامي 

الاعلام الاسلامي واطلالة نقدية عليه 

المنطلق العلماني وظهور الانبياء في السينما 

لغة الإعلام الاسلامى وتحدياتها 

الاعلام الاسلامى ومواجهة التحديات 

الاعلام الاسلامي في مواجهة الدعاية الثقافية الدولية 
القران وشعوذة الدجالين الاعلامیه 

خطورة اليث المباشر للاقمار الصناعية 

فن التصوير في الميزان العقلاني 

ابناژنا والاعلان التلفازي ` 






تربية المراهق بين الاسلام وعلم النفس 


قراءة في المضمون الاجتماعي للحج 
قراءة ف کتاب مستقیل الاسلام 


عوالم الاسلاع 


او تناس E‏ 

الفاهیم الاستهلاكية في ضوء القرآن والسنة 
روضه الارواح 

خواطر متأمل في سورة العصر 

الله لیس كذلك 








اعسداد 


د. حسن عروري 
عمر فتال 

نور الدين بليبل 
محمود النجيري 
نور الدين بليبل 

د. عماد الدين عثمان 
د. جمال النجار 
محمد علي وشية 
فاروق حسان السيد 





ترجمة.د. محمد السيد الزعبلاوي 
عرض بهيج بهجت سكيك 

عرض : محمد علي وهبة 

ترجمة /جرنوت روتر 

عرض / احمد ایو زید 

عرض. عبد الرحمن عبد الواحد 
عرض. احمد ابو زید 

عرض. د. صلاح ارقه دان 

عرض. د. رفیق الحليمي 


عرض. محمد علي وهبة 


۰۱ o 


العدد الصفحة 

































ا الاسلامية اسباپ الوهن وسبل النهوض تین 
ا اغاق اروق ل لل ارت رت 
مهرجان كاظمة للتراث الاسلامي ا 
اللتقی السنوی الثالت للامانة العامة للاوقاف تام اه 
القرآن الکریم عطاء متجدد ۱ تمام احمد 


لهات الف فة اة مافوسل اهال ا و نیا الكسوكر 

أوروبا تبخث عن هوية دفاعية تلامس الاستقلال 

المخاوف ال تنتان هزات فى الوس عرزا عو اة 

مشکله كشمير تدفع الهند وباکستان لسباق نوري محموم 

لاذا نجح | لسلمون الآسيويون وفشل الشرق اوسطیون 

الصورة الاميركية عن الاسلام 

اتقاق الحظر الشامل للتجارب النووية تحت رحمة من؟ 

جر الاقلیات الصينية السلمة لیست ل معظمها انفصالية :علاقات الهوی مع الهان 
وحکام الصین تفاوتت تاریخیا بین الئقة والحذر 

ردود افعال اتفاق السلام مع مسلمي الفلبين ‏ الرئيس راموس الفلبين ستشهد رواجاً 
اقتصادیا لم يحدث من قبل ویفوق کل التوقعات 

المياة اخطر مشكلة تواجه منطقة الشرق الاوسط 

الصراعات الاکثر دموية كانت داخل الحضارات ولیست بینها 

افریقیا تدور في حلقة مفرغة من القمع والتخلف الاقتصادی 

كيف يرى الغرب العرب في ضوء عملية التشوية المستمرة. 

في الصين حملة قومية لتعليم ونشر لغة البلاد الأصليين. 





5 رک‎ en 
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مرک ات السرا كمال القن وة ۳۹1 
الفاصلة القرانية ف سورة نو خالد السید ع بلاسي ۳۹۸ 
الدعاة والثقافة العسكرية كمال الدين هفخ ۳۹۸ 
القران يخاطب العقول د. مصطفی اسماعیل البغدادی ۳۹۹ 
من بدیم بناء القابلة في النظم القرآني خالد السید عل بلاسي 2 ۳3۹ 
الرسم القرآني لبناء الاسرة المسلمة محمد الاتصاری ۳۹۹ 
الدراسات الاصولىة المعاصرة بين التقليد والتجديد د . محمد الدسوقی VY‏ 
الليل والظلام في لغة القرآن عبد الهادي صافي ‏ ۳۷۲ 
التناشة اللغوية.. اهدافها ومخاطرها د. احمد عبد العزيز المزينى VE‏ 
الاحتجاج بالسنة في قواعد النحو شزا رتاک ۱ هاس 
الاسلوب دراسة لغوية احصائية د.رفيق حسن الحليمي 8 
من الاعجاز الفني في القران الكريم ايام الله هرن يكو انا . ۳۷۵ 
الفطرة وخصالها في حياة النبي السید علي خضر ۳۳۹ 





ظ! 


الوعي في عامها الجديد 

الوعى الاسلامى ومنطلقات التغیر 
فلا تتبعوا الهوى 

الى الاخوة القراء والكتاب 

عزيزي القارىء الكريم 

ال کت 

النقد البناء..کیف ؟ 

تكد ارت افر تشن القدمن 
الصوم وتعميق جذور التقوى 
اسس المشروع النهضوي الاسلامي 
من اجل الاسهام في معالجة الفساد 


چ چ پد چ چ چ چ اي م چ چ ي 


قضية الاستنساخ تحتاج الى قرار فقهي عاجل 








الوضوع 


مفتي ارتيريا الشيخ الامین عثمان - الاسلام احدت 
تغییرا جوهرياً في افریقیا 

الدكتور یوسف القرضاوي- يجب ان یکون 
امه فا خاک 

حسن حشاته هکذا یتعامل التهج الاسلامی مع 
الاخون: واتار ۱ 

د. عبد المجيد الطرابلسي وزير الاوقاف السوري في 
اک کا له ۱ ۱ 
تي حوار مع المؤرخ الاسلامي د. عبد الحليم عويس 
الوعي في حوار مع الدكتور مصطفى الشكعة 

محمد يوسف هاجر . المسلمون يواجهون عقبات 
ومشاكل 

الدكتور احمد كمال ایو المجد: حوارنا مع الغرب لن 
يقيد 

الدکتور عل السالوس :الاقتصاد الاسلامی ربانی 
5-00 "۳ 
القدس عربية اسلامية رغم الادعاءات الماسونية 
الشيخ سيد سايق: المعاملات المالية اساسها المصالح 
بشرط 

يقاؤفااق اة اناا 

الاسلام ينتشر بقوة في الغرب 

هلال رمضان بين الرؤية البصرية والعلمية 

الدكتور محمد عماره: الوسطية هى حجر الزاوية في 
الرژية الاسلامية ۱ 

الشاعر الاديب محمود التهامي لاتستطیع اي قوة 
منع المبدع من التعبیر عن رآیه 

مفتي القدس صبري عکرمة- اسرائيل دولة ماكرة 

د .ابراهیم اتش: الکویت سبقت العالم الاسلامي 
وقفياً- ومستقبل لغة القرآن في تركيا يبشر بالخير 
منزلة نبينا محمد وواجبنا نحوه ۲/۱ 

المفكر التتري د. آرئور: التتار تعرضوا لاكبر غارة 
شيوعية معاصرة 

د. يوسف زیدان: تراثنا الاسلامى لم ينشر منه 
و ۱ 

منزله نبینا محمد وواجبنا نحوه ۲ /۲ 

حوان مع ا قطان رهف .ودس الاقهاد تلا 
في مقدونیا ۱ ۱ 


اعداد 


. محود بيومي 


محمود بيومي 
احمد شعبان 

عبد الرحمن رقية 
وجیه یعقوب السید 


ایمن محمد ابو زید 


حسين الديب 


رضا محمد شعیان 
السيد ایو داود 


د. عماد الدین عتمان 
د. عماد الدین عثمان 


يدر القصار ‏ د. عماد الدین عتمان 


د. عماد الدین عتمان 


محمود بيومي 
رضا محمد شعبان 


د.عماد الدين عتمان 
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الوضوع 


الهجرة ومضمونها وأقسامها عند العلماء 
الاجارة التمويلية 

صفات ا لجتهد في الفقه الاسلامي 

عقوية مشاهدة آفلام العری في الشريعة الإسلامية 
توثیق الدیون ف الشريعة الاسلامية 

تدریس القانون في کلیات الشريعة 

جرائم الحاسوب في التشریم الجنائي الاسلامي 
المذهب المالكي ۵/۱ 

المذهب المالكي 9/۲ 

القربات للموتى 

عقوبة المدين المماطل في الشريعة 

القنفة نان الا رال ااال 

مبادىء علم النفس الجتائي في الشريعة الاسلامية 
المذهب المالكي ۰/۳ 

الحسية المفتري عليها 

الخلوة الصتنحيحة وانايها الشرهية 

العبودية وقضية التوحيد 

المذهب المالكي 5/ه 

حكم الصلاة في الأوقات المنهي عنها 

هل اكول ماد تسه 

المذهب المالكي هه 

دور الوقف في التنمية الاجتماعية 

القبلة ومهمتها في وحدة الشعور الاسلامي 
لاسلا يديل 

القرينة هل هي من طريق الإثيات ؟ 

لق 

الحماية الجنائية لحقوق الملكية الفردية في الإسلام 
اللمس وآثره في الطهارة الصغرى 

حكم الموسيقى في الإسلام 

الوقف الجماعی, انعقاده وحكم الرجوع فيه 
قانون الت وان الفعل عليه 

تغير الأحكام يتغير الاوطان والازمان 
خصاتص الشريعة الاسلامية 

حماية البيكة في التشريع الجناتي الاسلامي 


اعداد 


آد. نزيه حماد 

د. رفیق يونس الصري 
آحمد كن الدین الويسي 
وكا NE‏ نع اه 
آد. نزيه جماد. 

أ.د محمد الدسوقي 
E E‏ 
آد. محمد آبو الأجقان 
آد. محمد أيو الأجفان 

د. أحمد محمود كريمة 
د. نؤيه حماد. 

د. محمود عمارة 

د. رضا عبدالحكيم |سماعیل 
آد. محمد آبو الأجفان 

د. آحمد محمود كريمة 
عمر إبراهيم المراكثي 
عطية فتحي الويشي 

آد. محمد آبو الأجفان 

د. محمد الزحيلي 

أد. نزيه حماد 

أد. محمد أيو الأحجفان 

أد. محمد الدسوقي 

أد. السيد رزق الطويل 
إبراهيم نويري 

د. أحمد محمود كريمة 
ا 2 
محمد حسن بدر الدین 
د. آحمد محمود كريمة 
د. نزيه حماد 

د. آحمد الحجي الكردي 
محمد عبدالرحمن 

د. حمد محمود کریمه 
د. محمد آیو الأجفان 


د. رضا عبدالحکیم إسماعيل 
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لادا الهجرة ولیس | لبللاد 
بين ادب الرأي وأدب العقید 
فلنجفف منابع الامية 
فلتكد ف هنا 


الهياء 

المواثيق الغلاظ 

عدت ياعيد 

فاعتيروا يا آولي الالباب 
بيوت العنكيوت 


عيد الرحمن قره حمود 

د. سعيد شوارب 

راغب السعيد 

ابو طارق 

علي مدني رضوان الخطيب 
غاد اتن ها 

عبد الرحمن قرة حمود 
عبد الستار خلیفب 

فيد الور قر حبون 


محمود علي عبد الرحمن 























مساجد دمشق القديمة 
مواطن الشعوب الاسلامية الادیغ والشرکس 
خصائص وممیزات العمارة المسجدية با لغرب 
العمارة الاسلامية في جامع عمرو بن العاص 
الجامع الازهر 

جامع السلحلان حسن بالقاهرة 








التطلعات الانسانية في الحضارة الاسلامية 
منهج التواصل بين حضارات العالم 
التواصل الحضاري ومشروعات النهضة الاسلامية 
الزخرفة الإسلامية 

الستن الحضارية ومعادلة تخلف | لسلمین في فكر الغزالي 
التربية الاسلامية والتقدم الحضاري 

الطبيعة الارتقائية التعددة للحضارة الاسلامية 

ماثر المسلمين في الأندلس 
















ابراهیم نويري 
محمد علي وهیه 


د. حسن فتح الياأب 


"۰-1 0 


حکم التبرع بالاعضاء وتزین الشباب بالسلاسل 
حکم تحية | لسجد والكتابة الصحافية 

حکم الزواج بنية الطلاق وعورة الرجال بين الرجال 
حکم الاستعانة بالسحرة والبناء على القبور 

حكم خروج المرأة من النزل والتأمين على العاملین 
حکم الاطالة في الصلاة والخطبة ۱ 
حکم زكاة الراتب الشهري والرور امام المصلي 
حکم استعمال الزوجة لادوات الزينة وصیام لسن 
حکم المصلى | لنفصل عن المسجد وتارك الصلاة 
حکم الرهن والتأمين في الاسلام 

سفر الحاج بنظام المرابحة 


كيف اثر القرآن في الصورة الادبية 

التبني بين التصوير الادبي وا منهج التوئيقي 
ومضات حنان من التاریخ الاسلامي 

صور اعجازية فنية من القران الکریم 

اعجاز الصورة الادبية في القرآن الکریم 
مفهوم الادب الاسلامي 

کعب بن زهير شاعر البردة 

الشعر الاسلامي وقضية الشکل الفتي 
الغربة في شعر عمر بهاء الدین۲/۱ 

علي احمد باكثير الادیب المسلم 

الغربة في شعر عمر بهاء الدين” / ۲ 

يوميات من سيناء«جبل المر» 

الأدب الإسلامى في ظل المتخيرات 

ظاهرة الدمج اللغوی ابعادها ومخاطرها 
الادب الاسلامي بين اشكالية المصطلح ومعيارية التطبیق۲/۱ 


یحی المبدي ابو بكر 
صدیق ابو بكر عطية 
معوض عوض ایراهیم 
آد. عبده بدوي 

احمد محمود ميارك 

د. جابر قيمحة 

زکریا بو غرارة 

د. جاير قيمحة 

د. سعيد شوارب 

د. رفیق حسن الحليمي 


د. جابر قميحة 





"(۷ e 


تهرات | نطایع والفصر 


الوضوع 


ائمة الفقه التسعة عبدا لرحمن الشرقاوي 

الوقت في حياة | لسلم د. یوسف القرضاوي 

التدين النقوص فهمي هويدي 

الاسلام وصراع الحضارات د. احمد القدیری 

عمرو بن العاص القائد | لسلم والسقير الامين لواء: محمود شيت خطاب 

وثيقة مؤتمر السكان والتنمية رؤية شرعية د لحي و 

مفهوم التعايش في الاسلام المنظمة الاسلامية للتربية والعلوم 
والثقافة ابسيسكو 

خرافة الصهيونية ومواقفها المتردية مروان المشاكل 

امريكا وغطرسة القوة قدري قلعجي 

دیانات واساطير د. امام عبد الفتاح امام 

ملحمه الغریاء عدنان النحوي 

عمارة ا لساجد في مختلف العهود الاسلامية روف الاتصاري 


التور الهاجر ۱ عبد الغتي احمد ناجي 
کلمة طيبة کش جرة طيبة رقعت عبد الوهاب ا لرصفي 
طال الضیاع مضطقى عگرهة 

مصياح الحياة عبد الهادي صافي 

لو تفعلون 

حدشنا فقد طال السقر 

هو الله 

اهلا بشهر الجود والاحسان 

رمضان ول 

تکرش نک 


حلم الستین محمد محمود عيد الوارت 
الالوان ۱ احمد محمود ميارك 
احلام | لسافر الغريب عبد الستار خلیف 

رحلة في طريق النور ش د. احمد محمد ابراهیم 
الرجوع ۱ هند عبد الرحمن 

اهمية القصص ف القران والحکمة من تکرارها 

القافلة والیدر 

وعاد متصور 

الجرینة 

مات العليل 











العلاج الطبي في القرآن الکریم . معتز تاشن مصطفی 
البقولیات زاد التربة ولحم الققیر غوان جاسم ي 
التسمم بأول آکسید الکربون . آحمد عیدا لنعم عربود 
الرقية اس هوق ام هت اعد . محمد الشحات الچندي 
العلاج النقسی للاضطرابات السلوكية ار مسو نا قوش 
انا لون ع ا و . محمد مصطفي السمري 


الد ر ا افر ا صلام الدین شهاپ الدین 
اتفاقية تعاون بين الأزهر والنظمة الإسلامية للعلوم الطبية التحرير 

الؤاقةة الم دنه وا ا د. آحمد عبدا لنعم عربود 
الامراض السیکوسوماتية د. محمد محمد عيسوي الفيومي 
الوصایا العشر للوقاية من ضربات الشمس آثناء الحج د. محمد مصطقی السمري :` 
جدید الطب والعلوم التحریر 

الطب والاستشفاء عثد | لسلمین الاوائل زا وخ درکن 

الکهوف عالم مجهول تحت الأرض حنان ابراهیم عبدالهادي 

حركة الأرض والبروج د. مجدي یوسف أمين 

هلال الشهر العربی د. مجدي یوسف أمين 

غزو القضاء في القران الکریم محمود ممتار الهواري 


قر سة وآداب سلا وة 


الإسلام والتربیه العقلیة د. محمد السید الليجي 
الحیاء خلق اسلامي قرین الایمان محمد رجاء حنفي 
الأمانة والوقاء " ۱ د. جاسم مهلهل الياسين 
فواقن التقوي کا شام ها القران الحين لاهن ردا 
الفضائل الإسلامية . عبدالرحمن العيسوي 
تربية القلوب اللتجتة إلى الله . جاسم مهلهل الياسين 
الإسلام ید يبني الانسان آولا . محمد الزحيلي 

الوفاء . جاسم مهلهل الیاسین 
التربية الجتمعية في ضوء القران الکریم فصتطفی روخب 

صبلة الأرحام من آعظم الفضائل محمد رجاء حنقي 
خسارة الغتاب... هذه هي الأسباب د . محمود عمارة 

الأسس النفسية والتربوية للتظام السيكولوجي للطفل د. محمد عيسوي الفيومي 
القیم الاسلامیه.... محاولة للتعریف د. صاير سلیمان عسران 
قیمه العلم في التزام المعلم وآدب التعلم د. السید رزق الطویل 
من خصاتص التربیه الاسلامیة حسن عزوزي 

التعامل مع قدر الله بالسكينة د. جاسم مهلهل الیاسین 
الإسلام والتربية الجمالية د. محمد السيد المليجي 
القيم وآترها في نفوس الجماعات محمد رجاء حنقي 
اتخاذ اللیاس وستر العورات فضيلة إنسانية د. حسن أبو غدة 

التربیه الجمالیه وآثرها في حفظ البيثة د. محمد الريسوني 
الفكاهة غريزة إنسانية ومفهوم اسلامي محمد رجاء حنقي ‏ 








تن 06 


ماء زمزم وآسراره الطبية 

تاملات في الاسراء وا لعراج 

في رحاب الاسراء وا لعراج 

تحویل القبله ودروس في الطریق 

التربية الذاتية من خلال فريضة الصوح 
الصائمون هم التحضرون 

كلمة سمو أمير البلاد في العشر الأواخر من رمضان 
الحج مؤتمر اسلامی 

الحج رحلة كونية ٠‏ 


تهافت الفكر الغربي وضرورة نقده 

استمرار الحملة الماسونية لتشویه صورة الاسلام في السینما 
العالمية 

أياطيل المستشرقين: احذروا هذه الترجمة 

استشراق/ الفکر الاسود 

من تصورات آعداء الاسلام 

صوت منصف من الفرب هل يسمعه علمانیو الشرق 

الاستشراق وكيفية مواجهته؟ 


أورويا والمخدرات 
الشيشان/ الامبراطورية تشن هجوماً معاکسا ۲/۲ 


الشيشان/ الامبراطورية تشن هجوماً معاکسا۳/۲ 


الوحدة الوطنية الواجب والمأمول 

الشرق الأوسط وحرب المباه 

الأسرى عبر التاریخ بين الضمير العربي والقانون 
الشوری والدیمقراطية اشكالية العلاقة وا لفهرم 


د. رفیق حسن الحليمي 
ممد‌ ی ۰ ابراهیم الطنطاوي 
ف فيد ا اسان یار 
د. السيد رزق الطويل 





















الزواج بين البناء والهدم 
الجتمع والاسرة وانحراف الأحداث 

الحفاظ على الأسرة 

من قضايا الطلاق: الاشهاد على الطلاق والرجعة 
الطلاق ظاهرة تدق ناقوس الخطر 

الحياة الخاصة وضمان حرمتها في الإسلام 
المرأة في ظلال الاسلام 

دور المرآة في المجتمع الصري 

الوقاية من التصدع الأسري 

مكانة الشيخوخة في الأسرة والمجتمع 
الاسلام والفساد لا يجتمعان 

غیوم الارهاب تقطي الوطن العربي 
الخدرات بين العجز الدولي ونجاعه القانون 





الامارة 
اللغة والحفاظ على الهوية التقافیه 

الحياة في الاسلام لا تقبل التجرته أو الانشطار 

کتاب اسلامي علم العالم / تشريح القانون لعلاء الدین بن النفیس 
الدواوين 

بيت المال 

العد والترقيم 0/۱ 

العد والترقيم ۲/ ۵ 

العد والترقيم ۵/۳ 

جدلية الكلمة والرسم والخط في بنية الثقافة الاسلامية 


الإمام شامل أمير المجاهدين في القوقاز 

الشيخ الغزالي العالم الأديب والداعية الفقيه 

منهج الإمام البخاري في تأليف صحيحه 

لبق اناس وجل لن شا ا 

فقهاء في الظل 

عمر بن الخطاب ومنهجه في تعيين الولاة 

هذا الصتكاين الوم 

في ذمة الله/ الشيخ محمد الجراح 

ابن عطية ومنهجه في التفسیر 

قران الخال مؤوسن اول جعي تخيرية ن الكويك 








د. محمود صا 


لح العادلي 


محمد الاتصاری 


لا محمد الدسوقى 


د .نزهة طلعت 


علال البوزيدي 
معالي عبد الحميد حمودة 


هاشم النچار 












د. آحمد الحسن 
يحيى المبدي آبویکر 

طه محمد كسية 

د. محمد مصطفی السمرى 
ف الحم ا ۱ 
د. أحمد الحسن 

د. عیدالستار محمد فيض 
د. عندالستار محمد فيض 
د. عیدالستار محمد فيض 
. احمد عبدالرحيم السایح 


محمد یوسف الجاووش 
عبدالاله ولد عیسی 
محمد الصالح عزیز 

د. مصطفی رجب 


ابرافیم مصطقی فتح الياب 


آد . مصطفی رجب 


التحریر 


د. محمد صدیق قرشی 


= اد 

















مجلس الامه آقر قانون منم الاختلاط 

بيت الزكاة يصدر تقریره السنوي 

ملف الأزمة ‏ لقاءات مع كل من محمد الشيياني - عیسی ناصر الظفيري - 

دعيج العنزي 

السابقة التقافية لوزارة الاوقاف إدارة الشیّ‌ون الثقاقية 
وزارة الاوقاف احتفلت با لولد النبوي الشریف ۱ التحرير 
تاره کوک که کاخ ن عن اکت ی 90 ت التحریر 

من أنشطة الوزارة الق عا ف ا 
هن انش الو اة العلاقات العامة 
كلمة سمو أمير البلاد في افتتاح دور الانعقاد الآول في الفصل التشريعي 

الثامن لجلس الأمة الكويتى 

المسايفة الومكنابية الثقافرة ا ۱۷ ۶ هد 

في بيت الزكاة رقاية مالية وإدارية متميزة 

وضع حجر الأساس ل مقر الهيئة الخيرية الإسلامية العالمية 

من أنشطة الوزارة 

من أنشطة الوزارة 

الأمبر زار ديوانيات شعراء النيط 

من أنشطة الوزارة 

الوزارة تكرم الفائزین في مسايقتها الثقافية 

الؤزارة كر أعبجا ف یلا نسم 

افتتاح معرض الكناب الاسلامي الثاني والعشرين 


الموضوع اسم الكاتب 


آخلاقیات التعامل الاقتصادی في الاسلام زید محمد الزماتى 
مشارکه العمال في الاریاح د. رفیق يونس الصري 
الدلالات الاقتصادية في قصة شعيب عليه السلام وين محمد لس 
شبات ا POY‏ ییا انشا وان ؟ IE‏ ا 
حول مشاركة العمال قي الاریاح د. آحمد محمد ایراهیم 
دور الاقتصاد ف التنمية الشاملة محمد آحمد إسماعيل علي 
الجوانب الاقتصادية لفريضة الزكاة ۱ زيد محمد الرماني 
الاقتصاد والاسلام ال در 

مشاركة العمال في الأرباح وتو رضي ایض 
حاجة | لنظمات الشبرية إلى الثقافة الاقتصادية نمك وال 

قهن النتعادة مق متطور الا تناد الاسلامی د. محمد شوقي الفنجري 





س 1۱۳ » 


مستقبل الجالیات الاسلامية في آوروبا 

الصين تحتضن متة ملیون مسلم 

هموم مدارسنا الإسلامية في الخارج 

آزمة الأقليات المسلمة 

الاتحاد الإسلامي لمسلمي المهجر تجربة ناجحة 

مساهمات البربر ى توطید الحضور الاسلامي فٍ شمال افریقیا 


العمل الاسلامی وتجربه نصف قرن 
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۲ 
وزان انا وقات تزا رها رة 
اشارا رار اة 












۴ ۳ الصا قناع | تاو وا رَد 
بص در عن قطاع | 


ظ الافتاء والبحنوث | 
| الشرعية في وزارة ۱ 
سام 9 0 ۱ ۱ 0 0 ا 0 29 ۱ 


المكوالثانت 
۱ رازه البنايا ت ا 
ازظراومة اب اش یه تب 7 
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3 الکو تت ماتف : 


عنوانها: الشرق + شانع أحمد الجاير: بدالیرزای ن مقابل موس سية الکوینت للتقندم البطاعي 3 





